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HZ. MƏHƏMMƏD (s.a.s.) AZADLIQ 
VƏ NUR PEYĞƏMBƏRİDİR 


pljUlaSI 4J ^jS! twA <111 Ü0-1511 gjigua 

yil <1jlüjj <Ug 1 jiala iiu^j > VI U\ V u^l)Vlj 

öj^j ? -ЛТ* ı 4 jUj]Sj <ııg ö<®j^ çş -0 ^^ 

(Əraf, 7/158) 


«De: «Ey insanlar! Mən Allahın sizin hamınıza 
göndərilmiş Peyğəmbəriyəm. (O Allah ki) göylərin və yerin 
hökmü Onundur, Ondan başqa heç bir Tanrı yoxdur. O, diril¬ 
dir və öldürür. Buna görə də, Allaha, Allahın sözlərinə 
inanan və üınmi Peyğəmbər olan Rəsuluna iman gətirin və 
Ona tabe olun ki, doğru yolu tapa biləsiniz!» . 


qÄ U o-lSl» 'JSt o$J 


ı j l j o-l5fl Ül 211 ıLıji 1_л j 

(Səbə, 34/28) 


«Ey Məhəmməd! Şübhəsiz, biz səni (təkcə öz qövmünə 
deyil) bütün insanlara (möminlərə Cənnətlə) müjdə verən, 
(kafirləri isə Cəhənnəm əzabı ilə) qorxudan bir Peyğəmbər 
olaraq göndərdik. Ancaq insanların çoxu bunu bilmir!». 


Jz- U_)j lS$ ç—iligi )j Aİjjoijj aJlICj l^Lai 1^ 


^Јјојјј AjjSj 4j&SyCaj ‘tilLj jaÜj (j-aj Lİ^ Ç-llÜŞdlj 

1л*ј 


(Nisa, 4/136) 


«Ey iman edənlər! Allaha, Peyğəmbərinə endirdiyi 
kitaba və daha öncə endirdiyi kitaba iman edin. Kim Allahı, 
mələklərini, kitablarını, Peyğəmbərlərini və axirət gününü 
inkar edərsə, son dərəcə böyük bir sapıqlığa düşmüş olar». 
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aİLijj <111 1 ja *ju öt öj -^Ыј ^ üjJ% üi& ü) 

c£İ13 ö^J 1 j'Vvlı öt öj-Hj^J ^ј^ч» jj ^}äÜ3j ^j^-»a>jj ö<Jy 

Liıg-a Lllc. öjJISSİ üjjc-İj tik öjjItSll «illJjt, 2>bjja) 

(Nisa, 4/150-151) 


«Allahı və Peyğəmbərlərini inkar edənlər, Allah və 
Peyğəmbərlərin arasını açmaq istəyənlər, bir qisminə inanıb, 
bir sırasını inkar edənlər və (iman ilə küfr) arasında bir yol 
tutmaq istəyənlər. Kafir olanlar məhz bunlardır. Biz belə 
kafirlər üçün zəliledici bir əzab hazırladıq». 


ı_äjjoj edi Ijf -i^.t ö^j Ijäjiı <İjojjj <ilb Ijlxsi ö^lllj 

LaJ^.j lj_jäc. <111 ö^J Ag-jjjJ 

(Nisa, 4/152) 


«Allah və Peyğəmbərinə iman edənlərə, Peyğəm¬ 
bərlərdən heç biri arasında fərq qoymayanlara isə mükafatları 
veriləcəkdir. Allah çox bağışlayıcıdır, çox mərhəmətlidir». 
<ј21ј <111 J\ Lç.l2j . tjjkj Ijjaulaj IjiaUj üULojjf lil ^jlll l$jt U 

tjjxa Ikjjaıj 

(Əhzab, 33/45-46) 

«Ey Peyğəmbər! Biz səni şahid, müjdəçi, uyarıcı, 
Allahın izni ilə ona dəvətedici və aydınladıcı bir işıq olaraq 
göndərdik». 


täAİ ^јл aSjII <111 (J(_5İ! (JjjI^jjoiI 11 ö^ Ls ja 4?" üts -ijj 
Л<а~^1 <a>mI дј ö?® / gJİl Ijjaıxaj oljjlll ö< (1кУ tkl 

Ö^Xa > л I2a Ijllä Ç 'llJJJİLj ^Aç.lk Laİ3 

(Saf, 61/6) 
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«Bir vaxt Məryəm oğlu İsa belə demişdi: «Ey İsrail 
oğulları, mən Allahın elçisiyəm. Məndən öncə gələn Tövratı 
təsdiqedici, məndən sonra gələcək bir Peyğəmbərin də 
müjdəçisi olaraq gəldim. O Peyğəmbərin adı Əhməddir» 
Ancaq O, onlara açıq dəlillərlə gələndə, «bu açıq bir sehrdir», 
dedilər». 


<jlc. I i kili j_jl 

Lui _cj I aAİuJ a 


(Əhzab, 33/56) 


«Sözsüz, uca Allah və onun mələkləri Peyğəmbərə səlat 
edərlər. Ey möminlər! Siz də Ona salavat gətirin, Onun 
şanma yaraşan şəkildə Ona salam göndərin». 


ALLAH PEYĞƏMBƏRLƏ ELM 
GÖNDƏRMİŞDİR 

İslamın şanlı Peyğəmbəri mübarək hədislərində belə 
buyurur: 

«... Səxavətli bir adam bir qonaqlıq verər, böyük bir 
ziyafət süfrəsi açar. O, bir dəvətçi göndərərək hər kəsi 
ziyafətə çağırar. Dəvət edənin çağırışına qulaq asanlar 
qonaqlığa gələr və ziyafət süfrəsindəki gözəl nemətlərdən 
yeyər. Dəvətçinin çağırışına qulaq aşmayanlar isə qonaqlığa 
gəlməz və ziyafət süfrəsindəki gözəl nemətlərdən yeməzlər. 
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Kim Məhəmmədə itaət edərsə, Allaha itaət etmiş olar. Kim 
də Məhəmmədə üsyan edərsə, Allaha üsyan etmiş olar». 

«Allahın mənimlə göndərdiyi hidayət və elm bir yerə 
yağan yağışa bənzəyər. O yerin bir hissəsi gözəldir, suyu 
canına çəkər, ot və bol çəmənlik bitirər. Bu torpağın bir qismi 
də münbit deyil, ancaq bu torpaq da suyu saxlayar. Allah bu 
torpağın saxladığı su ilə insanlara fayda verər, bu torpaqda 
yığılan sudan insanlar içərlər, heyvanları, əkin-biçini bu su 
ilə suvararlar. Yerin başqa bir hissəsinə də yağış yağar. 
Ancaq bu yer çox sərtdir və münbit deyil. Bu yer nə su 
saxlayar, nə də ot bitirər. Elə Allahın dinində fakih olan (və 
Allahın mənimlə göndərdiyi şeydən faydalanan, öyrənən, 
öyrədən) bir şəxsin misalı ilə, dinə münasibətdə təkəbbürdən 
başını qaldırmayan və mənimlə göndərilən Allahın doğru 
yolunu qəbul etməyənin misalı da belədir». 
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QALDIRIB BARMAQ GƏTİRMİŞ 
ASİMAN İMAN SANA 


O, ümmidir, ümmihatm mayasıdır, 

O, yer üzünün nuru, ərşə kölgədir. 

Hz. Nizami 

Mən sağ olduğum müddətdə Qurani-Hakimin qulu, 
köləsi, xadimiyəm. Məhəmməd Mustafa (s.a.s.) yolu¬ 
nun tozu, torpağıyam. 

Hz. Mövlana 


Sen Ahmed ü Mahmud u Muhammedsin Efendim, 
Haktan Bize sultani-mueyyedsin Efendim. 

Şeyx Qalib 

Dərdli beynimə dərman et, onun 
Dənnanını Mustafanın ayağının torpağından et. 

Hz. 


Nizami 

Hüsni-Kurani görür insan olur hayran sana, 
Desti-kudretle yazılmış hilyedir Kuran sana. 

Müəllim Naci 


Gül Məhəmməd təridir. 

Yunis Əmrə 

Ey vücudun əsəri-xilqəti-əşya səbəbi, 

Nəbi ol vaxt ki, bilfel gərəkməzdi Nəbi. 

Fiizuli 

Ey olub merac bürhani-ulüvvi-şan sana, 

Yerə enmiş göydən istiqlal üçün Furkan sana. 

Füzuli 


Ebediyyen sevecek can Onu, canan olarak, 
Şart-ı peyman olarak, huccet-i iman olarak, 
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Şeb-i Miracda simasını seyretti diye, 

Kapanır yerlere gök secde-i şükran olarak. 

Kemal Edip Kürkçiioğlu 
Gel, ey Muhammed, bahardır... 

Dudaklar ardında saklı 
Aminlerimiz vardır!... 

Hacdan döner gibi gel; 

Miractan iner gibi gel; 

Bekliyoruz yıllardır!... 

Arif Nihad Asya 
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D U A 


Qüdrət, hökm, hikmət sahibi, əzəli və əbədi olan uca 
Allaha öygülər olsun! 

Ey hər şeyin sahibi olan Allahım! Sənin sonsuz 
rəhmətin, tükənməz mərhəmətin, bərəkətli salamın 
mübarək İslam Peyğəmbəri h z. M əhəm mədin (s.a.s.) pak 
ruhuna olsun! 

Ey mərhəmətli Allahım! Mənə Səni sevməyi, Sənin 
sevdiklərini sevməyi, Səni sevənləri sevməyi, Sənin sevgini 
qazandıracaq əməlləri sevməyi nəsib et! Allahım, mənə 
Sənin sevgini canımdan, ailəmdən və soyuq sudan daha 
üstün et! 

Ey tək olan, şəriki, bənzəri, məkanı və zamanı 
olmayan Allahım! Sənin mübarək adınla yola çıxıram, 
mənə yardım et, məni çaşmağa qoyma, məni doğrudan 
ayırma, məni haqq yoluna yönəlt! 
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GİRİŞ: DƏYƏR BİZİM SƏRHƏDİMİZDİR 


«Hz. Nizami Gəncəvinin yaradıcılığında peyğəmbərlik 
anlayışı və hz.Məhəmməd (s.a.s.)» mövzusunun dərindən 
öyrənilməsi bir-birindən asılı olan bir neçə məsələnin 
araşdırılmasına bağlıdır. Bu mövzunu doğru qavramaq, doğru 
dəyərləndirmək üçün ilk sırada klassik Azərbaycan türk 
ədəbiyyatının xarakteri, bu ədəbiyyatın qaynaqları və 
hədəfləri doğru müəyyən edilməlidir. 

İslam mühitində yaranan, böyük ədəbi əsərləri ortaya 
qoyan qədim və orta yüzilliklər Azərbaycan türk 
ədəbiyyatının başlıca qaynaqlarından biri İslam dini və 
mədəniyyətidir. Bu mədəniyyətin ölməz dəyərlərini doğru 
öyrənmədən klassik Azərbaycan türk ədəbiyyatının 
mahiyyətini, mövzularını, başlıca dəyərlərini olduğu kimi 
qavramağın yolu bağlıdır. Təbiidir ki, dəyər yoxdursa, 
azad, öz kimliyini anlayan fərqli bir millət də yoxdur. 
Çünki dəyər bizim sərhədimizdir, dəyər bizim ölçü¬ 
müzdür, dəyər bizi başqalarından ayıran, seçən 
cövhərdir. Azərbaycan xalqını tanımağın, tanıtmağın, 
onu sevməyin yolu da bu xalqın dəyərlərini bilməyə 
bağlıdır. Dəyər insanı, toplumu daimi müsbət yöndən 
yeniləşdirir, onu köhnəlməyə qoymur, insani və milli 
düşüncəni diri saxlayır, cəhalətin yolunu bağlayır, azad 
və ədalətli insanın, toplumun başlıca dayaqlarına, güc 
qaynağına çevrilir. Bu ölməz dəyərlər unudulanda, təhrif 
olunanda, doğru anlaşılmayanda köləliyə gedən yolun 
qapısı açılmış olur. 

Hz.Nizami Gəncəvi kimi ölməz sənətkarlar azad, 
ədalətli insan olmağın, barış içində yaşayan bir toplumun 
ölçülərini, dəyərlərini müəyyənləşdiriblər. Nizami Gəncəvi 
irsinin başlıca hədəli uca Allahı insana tanıtmaqdır, qadir 
Allahı və Onun aciz qulunu bir-birinə sevdirməkdir. Uca 
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Allahı tanımağın yolu da onun göndərdiklərini öyrənmək, 
onun buyruqlarını (əmr və yasaqlarını) yerinə yetirməklə 
mümkündür. Bu, insan və toplum olaraq diri qalmağın, 
xilasın, azad və ədalətli olmağın tək yoludur. 

HZ. NİZAMİYƏ GÖRƏ DÜŞÜNCƏMİZİN 
QAYNAQLARI 

Hz.Nizami Gəncəviyə görə, bizim düşüncəmizin, 
varlığımızın qaynaqları üçdür: islami dəyərlər, milli də¬ 
yərlər, bəşəri dəyərlər. Diqqətlə düşünsək, görərik ki, bu 
dəyərlər pozulanda ilahi nizamdan uzaqlaşma baş verir 
və insan köləliyə yuvarlanır, yadların və nəfsinin köləsinə 
çevrilir. Bu dəyərlərin pozulması sonda insanı fitrətindən 
uzaqlaşdırır, ədalətsiz, kölə, sevgidən uzaq bir insan tipi 
və başıpozuq bir toplum yaranır. 

Deməli, bu gün hz.Nizaminin, eləcə də bütün böyük¬ 
lərimizin yaratdığı ölməz dəyərləri olduğu kimi öyrənmək və 
öyrətmək bir milli və təxirəsalınmaz vəzifədir. 

İMANIN ƏSASLARI 

«Hz. Nizami Gəncəvi yaradıcılığında peyğəmbərlik an¬ 
layışı və Hz.Məhəmməd (s.a.s.)» mövzusunu diqqətlə araş¬ 
dırmaq üçün öncə bu məsələlərin müqəddəs kitabımız 
Quranda qoyuluşuna baxmalıyıq. 

İslam dininə görə, imanın əsasları bunlardır: 
Allahın varlığına və birliyinə inanmaq, mələklərə 
inanmaq, kitablara inanmaq, peyğəmbərlərə inanmaq, 
axirət gününə inanmaq, xeyir və şəri ilə birlikdə qədərə 
inanmaq. Böyük İslam alimi Əhməd bin Hənbələ görə, 
«İslam aşkar və meydanda olandır. İman isə qəlbdədir» 1 . 


1. El-Müsned, Ш, 134-135. 
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İslam Peyğəmbəri həzrət Məhəmməd (s.a.s) bir 
hədisində imam belə tərif etmişdir: «İman, Allaha, mələk¬ 
lərinə, kitablarına, peyğəmbərlərinə, axirət gününə və bir də 
xeyir və şəri ilə birlikdə qədərə inanmaqdır» 2 . 

Buradan da göründüyü kimi, iman bir könül işidir, 
könüldən bir şeyə inamnaqdır. İslam alimləri kamil imanla 
bağlı çeşidli düşüncələr irəli sürmüşlər. Bu dəyərləndinnələr 
sırasında aşağıdakı ölçü demək olar ki, bütün alimləri 
birləşdirmişdir: «İman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve 
uzuvlarla amel etmekdir» 3 . 


İman və imanla əməlin bağlılığı məsələsi Qurani- 
Kərimin ayrı-ayrı ayələrində də özünə yer tutmuşdur. Bu 
ayələrdən bir neçəsinə baxaq: 

d)ln.o^.all j dlll/aj^all dil n.o^.al'j (Ja. 

jjfr ^јш.т%<а ili IİI C- Ш1 Ijjjf (jjiİl Ü 

ЛаЗ (jUaJ^İlj (j-«J Qİ^äİ V j f' ‘ 11 A 

jjj^lAil (јл ö jA^I 

(Maidə, 5/5) 


«Bu gün pak nemətlər sizə halal edilmişdir. Kitab 
əhlinin yeməkləri sizə, sizin yeməkləriniz isə kitab əhlinə 
halaldır. Möminlərin, həmçinin sizdən əvvəl kitab 
verilmişlərin (yəhudilərin və xaçpərəstlərin) azad və ismətli 
(özlərini zinadan və nəfslərini haram şeylərdən qoruyan) 
qadınları mehrlərini verdiyimiz, namuslu olub zina 
etmədiyiniz və aşna saxlamadığınız təqdirdə (evlənmək 
üçün) sizə halaldır. İmanı dananın bütün işləri boşa çıxar və 
o, axirətdə zərər çəkənlərdən olar!». 

jA j ji tlfe® dikil f-ıll 


2. Müslim, «İman», I. 

3. İslamda İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s. 36. 
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1 Yj 4İ=J! ОјИлј ÜlSji 

(Nisa, 4/124) 


«Kişi olsun, qadın olsun, hər kim mömin olaraq xeyirli 
işlər görərsə, belələri cənnətə girərlər və zərrəcə haqsızlığa 
uğramazlar». 


ıj1 ja£ Ua j çLılKlU^alI (јл (Јлжј (j /аЗ 

(jjjjlS Aİ dlj Ајж-ҺЈ 
(Ənbiya, 21/94) 


«Bu etibarla hər kim mömin olaraq xeyirli işlər görərsə, 
onun əməli inkar edilməyəcəkdir. Biz bunu onun əməl 
dəftərinə yazmaqdayıq». 

Göründüyü kimi, imanın şərtləri sırasında peyğəm¬ 
bərlərə iman da var və onların gətirdiklərinə uyğun hərəkət 
etmək bir hökmdür. 


HAQQ DİNİNİN ÖZƏLLİKLƏRİ 
İslam dini son dindir və haqq dinidir. Haqq dini 
olmağın özəllikləri də bunlardır: haqq dininin ilahi 
qaynağı var, dini göndərən, onu yaradan Allahdır, 
insanların birbaşa Allahla danışmağı mümkün 
olmadığına görə uca Allah dinini qullarına çatdırmaq 
üçün insanlar arasından peyğəmbərlər seçir, din 
peyğəmbərlərin təbliğatı ilə öyrənilir, peyğəmbərlər təbliğ 
mətnini Allahdan alırlar, bu mətnlər kitablardır, Allahın 
dininin məqsədi insanı xoşbəxt etməkdir. (Bütövlükdə 
İslam dininin məqsədi, hədəfi beşdir: həyatı qorumaq, ailəni 
qorumaq, insan ağlını qorumaq, dini qorumaq, malı qorumaq. 
Yeri gəlmişkən, onu da deyək ki, Qurani-Kərimdə bu 
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hədəflərə çatmağın yolları və ilahi ölçüləri bir-bir göstərilib). 
Haqq dini olmağın bir özəlliyi də axirətə inanmaqdır. Dinə 
görə, gerçək xoşbəxtlik axirətdədir. 

Bütün peyğəmbərlər bu ilahi dəyərləri təbliğ etmişlər. 
Kitabı olan (Zəbur, Tövrat, İncil, Quran) dinlər (Yəhudilik, 
Xristianlıq, İslam) bu müqəddəs dəyərlər üzərində 
qurulmuşdur. Yuxarıda sadalanan dinlərdən üçü (Yəhudilik, 
Xristianlıq, İslam) səmavi dindir. Ancaq Yəhudilik və 
Xristianlıq da təhrif edildiyinə görə haqq dini özəlliyini 
itirmişdir. 


İSLAM DİNİNİN ƏSASLARI 


Deyildiyi kimi, İslam dini son və haqq dinidir. İmanın 
əsasları olduğu kimi, İslamın da əsasları var və bu əsaslar 
sırasında peyğəmbərlərə inanmaq da yer tutur. İslam dininin 
əsasları bunlardır: Allahdan başqa Tanrı yoxdur və 
Məhəmməd onun elçisidir, namaz qılmaq, zəkat vermək, 
Ramazan orucu tutmaq, imkan olduqda Kəbəni ziyarət 
edib həcc vəzifəsini yerinə yetirmək. 

İslam dini, bu dünya və axirət dini olmaqla bir sıra 
özəlliklərə sahibdir. Öncə bu din son və ən mükəmməl 
(yetkin) dindir, bu din hz. Məhəmməddən (s.a.v) öncə olan 
peyğəmbərləri və kitabları təsdiq edir, bütün haqq 
peyğəmbərlərə və ilahi kitablara inanmağı əmr edir: 


AifÜjbUaj AÜ\_J (j-ei (_]£ j Ajj Cİk® Ö(j-ai 

ı jASj Aiioj jkt v <42, jj 


(Bəqərə, 2/285) 


«Peyğəmbər də Rəbbindən özünə endirilənə iman etdi, 
möminlər də. Bunların hamısı Allaha, onun mələklərinə, 
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kitablarına və peyğəmbərlərinə inandı. Onun 
peyğəmbərlərindən heç birini başqalarından ayıra bilmərik, 
dedilər. (Allahın hökmlərini) eşitdik (anladıq) və itaət etdik. 
Ey Rəbbimiz, bizi bağışla, (axırda) Sənin dərgahına 
(hüzuruna) qayıdacağıq!». 

Ancaq yəhudilər yalnız İsrail övladlarından olanları 
və təkcə Tövratı qəbul edirlər. Xristianlar da İsrail 
övladlarından olan peyğəmbərlərə, Tövratla birgə İsa 
peyğəmbərə və İncilə inanırlar. İslam isə bütün səmavi 
dinləri və haqq peyğəmbərlərini tanıyır. İslam bəşəri bir 
dindir. O, onun peyğəmbəri də bir millətə, bir topluma 
deyil, bütün insanlığa göndərilmişdir: 

pljUaLJI Ж. <3 £jI) <031 3jLj JA 3-1131 \$ U 3$ 

3-131 <3 jLjj <I3U 1 jL.il Lıj^j JÄ V) U\ V 

(jj'Vig'ı 3 oj*-j1j 4jlialSj 4İ3Ç (Јлјј 

(Əraf, 7/158) 

«(Ey Rəsulum!) De: «Ey insanlar! Mən Allahın sizin, 
hamınıza göndərilmiş peyğəmbəriyəm. (O Allah) göylərin və 
yerin hökmü Onundur, Ondan başqa heç bir Tanrı yoxdur. O 
dirildir və öldürür. Buna görə də, Allaha, Allahın sözlərinə 
inanan və ümtni peyğəmbər olan Rəsuluna iman gətirin və 
ona tabe olun ki, doğru yolu tapa biləsiniz!». 

3jL33u u (jiSl! jSt 3$3j 1JJİİJ 1J-LL ^ОЗЗ Ш Ul LlULoıjt Uj 

(Səbə, 34/28) 

«(Ey Rəsulum!) Biz səni (təkcə öz qövmünə deyil) 
bütün insanlara (möminlərə Cənnətlə) müjdə verən, (kafirləri 
isə Cəhənnəm əzabı ilə) qorxudan bir peyğəmbər olaraq 
göndərdik. Ancaq insanların çoxu bunu bilməz!». 

Qurana görə peyğəmbər cinlərə də göndərilmişdir: 
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IS\°J 1311jHSa (> jS Aİt yI LJa 
takl Ujjj kl_jliü (jlj lİÄla <_5 ^j . t A& 

(Cin, 72/1-2) 


«Ey Məhəmməd! De ki, mənə belə vəhy olundu: 
«Cinlərdən bir zümrə (mənim Quran oxumağımı) dinləmiş və 
belə demişdir: Biz heyranlıq verən və doğru yola yönəldən 
bir Quran dinlədik. Biz də ona iman etdik və biz dir daha heç 
kəsi Rəbbimizə şərik qoşmayacağıq». 

İslam dini insan yaradılışma, insan fitrətinə ən uyğun 
olan bir dindir. Belə ki insan varlığı maddədən (insan torpaq¬ 
dan yaradılıb) və ruhdan ibarətdir. İslam dini də insanın 
maddi varlığına və ruhuna üz tutur, onlarla bağlı ilahi 
qaydalar müəyyənləşdirir. İslam insan xoşbəxtliyini bu iki 
təməlin ölçülü bir biçimdə, bir arada tutulmasında görür 
və bununla bağlı ilahi ölçülər buyurur. İslam dini insan 
ağlına böyük önəm verir, onu qorumağın yollarını 
göstərir. İslamda ağılla vəhy arasında uyğunsuzluq 
yoxdur, vəhylə gələn ilahi mesajlar ağılla da təsdiq olunur. 
İslam insan fitrətinə uyğundur və bu dünya ilə axirət arasında 
tarazlıq yaradır: 

J; Ulül lÜÜij -^зј (_јјш Uj jlil! aİİ! (2İIjİ Cus £Üj!j 

U Ш £,! y jllüSSI g Uj Ш US 


(Qəsəs, 28/77) 

«Allahın sənə verdiyindən özünə axirət qazan (malını 
Allah yolunda sərf et). Dünyadakı nəsibini də unutma. Allah 
sənə (sərvət verməklə) yaxşılıq etdiyi kimi, sən də (varından 
yoxsullara, qohum-əqrabaya xərcləməklə) yaxşılıq et. Yer 
üzündə fitnə-fəsad törətməyə cəhd göstərmə. Həqiqətən, 
Allah, fitnə-fəsad törədənləri sevməz!». 
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İslam Peyğəmbəri bu dünya ilə axirət arasındakı 
tarazlığı bir mübarək hədisində belə anladır: «Mən yəhudilik, 
ya da xristianlığı təbliğ etmək üçün göndərilmiş bir 
peyğəmbər deyiləm. Əksinə, mən orta yolu seçən, sağlam 
yaradılışa uyğun olan, asan və yaşanması mümkün olan bir 
dini öyrətmək üçün göndərildim. Məhəmmədin varlığı qüdrət 
əlində olan Allaha and içirəm ki, Allah yolunda və İslamı 
yaymaq uğrunda bir sabah yüyürüşü, bir axşam gəzintisi 
dünyadan və onun içində olan hər şeydən dəyərlidir. Yenə 
and içirəm ki, sizdən birinizin savaş sırasında yer tutması 
altmış illik (nafilə) namazından xeyirlidir» 4 . 

PEYĞƏMBƏRLİK ANLAYIŞI 

Biz, «Hz.Nizami Gəncəvi yaradıcılığında peyğəmbərlik 
anlayışı və hz. Məhəmməd (s.a.s.)» mövzusunun daha dərindən 
anlaşılması üçün bütövlükdə İslam dinində peyğəmbərlik 
institutunun yeri və önəmi üzərində durmağı da doğru sayırıq. 
Hər şeydən öncə onu deməliyik ki, peyğəmbərlər Allaha yaxın 
ən uca zirvələrdir. İslam dinində peyğəmbərliklə bağlı bir neçə 
qavram var: nübüvvət, vəhy, nəbi, rəsul. 

«Nübüvvət» ərəbcə «bilinməyən bir şeyi xəbər vermək» 
deməkdir. «Dini kültürümüzde peyğamberlik diye intikal 
eden nübüvvet terim olaraq şöyle tanımlanır: Kainatı yaratan 
Allahın, dini ve dünyevi konularda insanları bilgilendirip 
buyruklarını haber vennək üzere seçtiyi bir insani elçilikle 
görevlendirmesidir. Yüce Allah elçilik yapmakla 
görevlendirdiği kişiye başta kendi varlığı, nitelikleri, canlı- 
cansız bütün yaratıkları barındıran kainatın yaratılışı, 
oluşumu, yaratılış amacı, işleyişi ve sonu, ahiret alemi, 
varlıklar içinde insanın yeri, önemi ve görevleri, bilgi üretme 


4. Ahmed bin Hanbel, el-Müsned, V, 266. 
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yöntemleri, fert ve toplumun mutluluğu için dünya hayatında 
uyulması gereken belli başlı kurallar olmak üzere insanı 
ilgilendiren hemen her konuda vahiy yoluyla bilgiler 
öğretmiş ve bunları diger insanlara tebliğ etmesini emr 
etmişdir. Şu halda Allah ile yaratıkları arasında ilişki ve 
iletişimi ifade eden nübüvvet müessesesinde vəhiy aslı bir 
unsur olaraq karşımıza çıkar» 5 . 

İslam dinində peyğəmbərlik institutu ilə bağlı başqa bir 
önəmli məsələ vəhy anlayışıdır. «Gizlice söylemek ve 
bildirmek, ya da gizlice söylenen söz» anlamında işlənən bu 
söz termin olaraq «... Allah Tealanın çeşitli konulara ilişkin 
bilgileri söz ve ya mana şeklinde, doğrudan doğruya, yaxut 
rnelek vasitasiyla peyğamberlere gizlice bildirmesidir» 6 . 

Peyğəmbərlik anlayışı-institutu ilə bağlı terminlərdən 
biri də «Nəbi-Rəsul» qavramıdır. «Nəbi» ərəbcə «xəbər 
verən», «xəbər verilən insan» deməkdir. «Rəsul» isə «xəbər 
gətirən elçi» anlamındadır. Bu iki termin yerinə daha çox 
«peyğəmbər» qavramı işlədilir. İslam dinində «nəbi» və 
«rəsul» terminləri çox zaman bir-birinin yerinə işləndiyi 
kimi, alimlər bu iki qavram arasında fərq olduğunu da irəli 
sürmüşlər: «... «resul» yeni bir şeriatla gönderilen 
peğamber», «nebi» ise önceki bir peyğamberin getirdiyi 
şeriatı tebliğ eden peyğamber diye tanımlanmıştır» 7 . 

Qurani-Kərimdə «rəsul» qavramı «mələk», ya da 
«mələklər» anlamında da işlədilmişdir: 

ASjlXail Qc-IK j CllljLalalI 4İİ 

JJ.İ 2 (j£ Jc- kili (jl ç-ljaü Ua (J 3 lk.ll £- 1 јјј ClUjj 


5. İslamda İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s. 162. 

6. İslamda İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s.162. 

7 İslamda İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s. 165. 
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(Fatir, 35/1) 


«Həmd göyləri və yeri yoxdan var edən, mələkləri iki, 
üç və dörd qanadlı elçilər edən, yaratmaqda dilədiyi qədər də 
artıran Allaha məxsusdur. Allah şübhə yoxdur ki, hər şeyə 
qadirdir». 

İslam dininə görə, peyğəmbərlik uca Allahın 
insanlara rəhmətinin, sevgisinin, ədalət və hikmətinin 
göstəricisidir. Peyğəmbərlik institutunu zəruri edən şərt 
uca Allahın insanları bu dünyada və axirətdə xoşbəxt 
etmək istəyidir. İnsan təkbaşına, ağlı və duyğuları ilə 
Allahı doğru tanımaq gücündə deyil. Onun həmişə 
çaşmaq, yolunu azmaq ehtimalı var. Ona görə də, uca 
Allah insanı yaratdı, ona doğrunu açıqlayan bir kitab, bu 
kitabı insanlara öyrədəcək müəllimlər-peyğəmbərlər 
göndərdi. Peyğəmbərlik kitabı, müəllimi, məktəbi olan, 
hədəli Allahın razı qalacağı insan yetişdirmək olaraq 
müəyyənləşdirilmiş bir sistemdir. 

Yuxarıda deyildiyi kimi, peyğəmbərlərə iman İslamın 
və imanın əsaslarından biridir: 


(јл С1шкЗ! Јјлј AjIc. Ua JıC. (ЈАлЈјлЗ! j-lü ‘tül (jlS La 

aXJj m Jc. fott ı jj Ail! JİS Uaj 1 

1_јЗЈЈј IjLajJ j_jlj <Ljjj Aİllj 1 jixslİ ç.UjJ qa 

(Ali-İmran, 3/179) 


«Allah pisi yaxşıdan ayırmadan möminləri yaşadığınız 
bu hal üzrə buraxacaq deyildir. Allah sizə qeybi bildirəcək də 
deyildir. Ancaq Allah peyğəmbərlərindən dilədiyini seçər 
(ona qullarının qəlblərində olanları bildirir). Bu halda Allaha 
və peyğəmbərlərinə iman edin. Əgər inansanız və qorxsanız, 
ən böyük mükafat sizindir». 
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Jg. (Jjj aJjİojj <Шј 1 ј!л1 1 ј!л 1 jjjJl U 

4jlSj АјЕјЫлј aJULj (j-ej (ЈјЗ (3<® lS4^ i. ј *5^ј 

. 1л*ј V5La °Ea J±S\ fjA\j <01 Jjj 

(Nisa, 4/136) 


«Ey iman edənlər! Allaha, peyğəmbərinə endirdiyi 
kitaba və daha öncə endirdiyi kitaba iman edin. Kim Allahı, 
mələklərini, kitablarını, peyğəmbərlərini və axirət gününü 
inkar edərsə, son dərəcə böyük bir sapıqlığa düşmüş olar». 


«ILjj 1 /j5S J öjkJj ^јј üjj& ü^l oJ 

cÜll (jjj 1 j.A*) (_jİ (ЈјЛјјјј jj ^aSjj ^узлл j 

,t ıjg <a Lllc- üluc.tj Е^. cdiJjf, Ыјјјој 


(Nisa, 4/150-151) 

«Allahı və peyğəmbərlərini inkar edənlər, Allah və 
peyğəmbərləri arasını açmaq istəyənlər, bir qisminə inanıb, 
bir qismini inkar edənlər və (iman ilə kufür) arasında bir yol 
tutmaq istəyənlər. Kafir olanlar məhz bunlardır. Biz belə 
kafirlər üçün zəliledici bir əzab hazırladıq». 


ЖХЈ jaj^ «IEjj <llb 1 j£J q, јЈГ 

r.. * ı . лх im .if • лч 


(Nisa, 4/152) 


«Allaha və peyğəmbərlərinə iman edənlərə, onlardan 
heç biri arasında fərq qoymayanlara isə mükafatları 
veriləcəkdir. Allah çox bağışlayıcıdır, çox mərhəmətlidir». 

Bu ayələrdən aydın göründüyü kimi, uca Allah bir neçə 
önəmli məsələni bir yerdə vurğulayır. Bu məsələlərdən biri 
peyğəmbər seçiminin insanların əlində olmamasıdır. 
Peyğəmbərləri uca Allah seçir. Uca Allah seçdiyi 
peyğəmbərlərin səlahiyyətlərinin sınırım da özü bəlli edir. 
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Bu ayələrdə önə çıxan ikinci məsələ Allaha imanla 
peyğəmbərə imanın yanaşı, bir-birinə bağlı olaraq 
verilməsidir. Qadir Allahın peyğəmbərlərə iman etmədən 
Allaha imanın mümkünsüzlüyünü buyurması, əmr etməsi 
bir yandan Allahın birliyi inancının qorunub 
saxlanmasının hədəf olduğunu, başqa yöndən isə 
peyğəmbərlik institutunun və peyğəmbərlərin önəmini 
göstərir. 

Uca Allah seçdiklərinə yetki verir, onları qoruyur və 
insanlara uca Allaha qovuşduracaq yolun peyğəmbər 
öndərliyində gediləcəyini bildirir. Peyğəmbər öndərliyindən, 
ona iman etməkdən imtina isə küfrə gedən yolun önünü açır. 
Ona görə də uca, Allah yuxarıdakı ayələrdə peyğəmbərlərə 
imandan imtinanın ağır cəzasını da göstərdiyimiz önəmli 
məsələlərlə birgə xatırlatmağı zəruri sayır. Mərhəmətli Allah 
bu yanlış yola girənlərin «azacağını», «kafir olacağını», 
«zəliledici bir əzaba düçar olacağını» israrla bildirir. Allaha 
və peyğəmbərə inananların isə «mükafatlandırılacağı» bəyan 
edilərək, bunun ardından uca Allahın «bağışlayıcı və 
mərhəmətli» olduğu önə çəkilir. Deməli, peyğəmbərlik və 
peyğəmbərlər Allahın birliyi inancının ayrılmaz tərkib 
hissəsidir və bu məsələnin yanlış yozumuna Allahın heç 
bir güzəşti yoxdur. 

PEYĞƏMBƏRLƏRİN SAYI VƏ ÖZƏLLİKLƏRİ 

İslam alimləri peyğəmbərlərin sayı ilə bağlı çeşidli 
rəqəmlər göstərmişlər. Qurani-Kərimdə peyğəmbərlərin sayı ilə 
bağlı dəqiq bir bilgi yoxdur. Qurani-Kərimdə bir sıra 
peyğəmbərlərin adı çəkilmiş, başqalarından isə 
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danışılmamışdır 8 . Qurani-Kərimdə adı çəkilən peyğəmbərlər 
bunlardır: Adəm, Davud, İlyas, Əyyub, Harun, Hud, İbrahim, 
İdris, İlyas, İsa, İshaq, İsmayıl, Lut, Musa, Nuh, Saleh, 
Süleyman, Şuayb, Yaqub, Yəhya, Yunus, Yusif, Zəkəriyyə, 
Zülqifl və həzrət Məhəmməd. Üzeyir, Loğman və Zülqəmeynin 
peyğəmbərlikləri isə mübahisəlidir. 

Peyğəmbərlər Allahın seçdiyi mübarək insanlar 
olduqları üçün onların bir sıra özəllikləri var. Bu özə ll ikləri 
aşağıdakı kimi sıralamaq olar: onlar insandırlar, onlar da 
adi insanlar kimi doğular, yeyər, içər, sevər, evlənər, işləyər, 
qəmlənər, xəstələnər, ölər. Qurani-Kərimdə peyğəmbərlərin 
insan olmaları, yəni bəşəri yönü dönə-dönə vurğulanır: 


kxjfj JjüijİI dük ЛЗ (J L>^ La 

Qjiajj 'jx\ P dUVI Qkjl ^ 


(Maidə, 5/75) 

«Məryəm oğlu Məsih ancaq bir peyğəmbərdir. Ondan 
əvvəl də peyğəmbərlər gəlib getmişdir. Onun anası isə çox 
pak (Allahın hökmlərini sidq ürəkdən təsdiq edən) bir qadın 
idi. Onların hər ikisi (adi insanlar kimi) yemək yeyirdi. Gör, 
Biz ayələri onlara necə başa salırıq, onlar (bu ayələrdən) gör, 
necə üz çevirirlər». 


j_jlÜ Uaj j jt 1 il» 'N j 1 лј)\ JlSİj 

. LiK jjkt £ј£Ј AUI (jüL V) 2uL 'jL jt QIjLj] 


(Rəd, 13/38) 


«Səndən öncə də peyğəmbərlər göndərmiş və onlara 
xanımlar və uşaqlar vermişdik. Heç bir peyğəmbərin Allahın 
izni olmadan bir möcüzə göstərməsi mümkün deyildir. Hər 
surənin (yazıldığı) bir kitab vardır». 


8 Nisa, 4/164, Nəhl, 16/36, Fatır,35/24, Mömin, 40/78. 
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V jl jSİll cJaİ 1 jJtlüü ^11 Ч\ Uffia ULYjİ Uj 

Uaj U »1-Л1 jjEtj U fimk jlk•N Uaj. (ј_Јл!*Ј 

(Ənbiya, 21/7-8) 


«Səndən öncə də özlərinə vəhy etdiyimiz bir sıra 
adamları göndərmişdik. Əgər bilmirsinizsə, (inanan) kitab 
əhlindən soruşun. Onları yemək yeməz bir cəsəd deyildilər. 
Əbədi də deyildilər». 


UJ 


•UUül dua ^ј1з! -Uidl tilhä (j-a id 1 ј!ж •> Uaj 


(Ənbiya, 21/34) 


«Səndən öncə heç bir insanı ölümsüz etmədik. Sən 
ölüb də onlar əbədi qalacaqlarını?». 

J3 IjjoiÜI j 4 »1-»Ч jJJUa I 

. Ijg Жа Ј jjf uy 


(Furqan, 25/7) 

«Demişdilər ki, bu nə biçim peyğəmbər? Yemək yeyir, 
bazar yerlərində gəzir. Ona bir mələk endirilsəydi də, onunla 
bərabər bir uyarıcı olsaydı da». 


(jjjaiAjj ^Utlall <јјШ Ul (jjLoıj-UI ı^yi UlLıs ULoıjt L«j 

l^u^aj *— ј_ЈА јјЗ >»» U j I ј!ж 's j Jjl jjujÜI 

(Furqan, 25/20) 


«Səndən öncə heç bir peyğəmbər göndərmədik ki, 
yemək yeməmiş və küçələrdə gəzməmiş olsun. Ey insanlar! 
Biz sizin bəzinizi başqası üçün sınaq vasitəsi etdik. Heç səbr 
etmirsinizmi? Rəbbim hər şeyi haqqıyla görəndir». 


fjj±ba ^ј! j Cila UİJİ 

(Zumər, 39/30) 
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«(Ey Məhəmməd!) Əlbəttə, sən də öləcəksən, onlar da 
öləcəklər». 

Təbiidir ki, uca Allahın peyğəmbərləri insanlar 
arasından seçməsinin də bir hikməti var. İnsanların öz 
cinsindən olmayan bir varlığın vasitəsi ilə Allahın 
insanlarla bağlı bəlli etdiyi dəyərlərə inanması, onun 
ardınca getməsi inandırıcı deyil. Allahın verdiyi 
müqəddəs bir yükü, əmanəti insanlar arasından seçilmiş 
bir peyğəmbər daşıya bilirsə, deməli, başqa insanlar da 
onun ardınca gedə bilər. Peyğəmbərlərin insanlar 
arasından seçilməsi insanların düşüncəsində şübhəyə, 
etiraza, inkara və suala yer qoymur. Peyğəmbərlər mələk 
olsa idi, insanlar onun dediklərini yerinə yetirməyə gücü 
çatmayacaqlarını asanlıqla irəli sürə bilərdilər. 

Ancaq peyğəmbərlər insan olsalar da, başqa 
insanlardan üstün ağlı, iti zəkası, gözəl əxlaqı, qüsursuz 
bədənləri ilə seçilirlər. İnsanlarla ünsiyyətdə, cəhalətlə 
mübarizədə bunlar çox önəmli üstünlüklərdir. «Hz. Yusufun 
cezbedici güzelliyi, hz. İbrahimin Nemrudu tartışmada 
mağlub eden deliller getirmesi ve puta tapmanın 
anlamsızlığını göstennek üzere zekice bir plan kurması bu 
konudan çarpıcı örneklerdendir» 9 . 

Peyğəmbərlərin başqa bir özəlliyi vəhy ala bilmək 
gücündə olmaları və vəhy almalarıdır. Bilindiyi kimi, 
vəhyin alınması çox ağır bir işdir. Adi insan bədəninin bu gücü 
yoxdur. Qaynaqların yazdığına görə, hz. Məhəmməd (s.a.s.) 
vəhy alarkən tərləyir, vəhyin gəlişi peyğəmbər dəvənin 
üstündə olarkən baş verirdisə, dəvə çökür, bir sıra hallarda 
yaxınlıqda olanlar arı vızıltısı kimi səslər eşidirdi 10 . 


9 İslamda İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s. 183. 

10 Buxari, Müsnəd, I 34, II 176. 
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Peyğəmbərlərin bir özəlliyi də kişi cinsindən 
olmalarıdır. Bunun səbəbi isə peyğəmbərliyin çox ağır bir 
missiya daşıyıcısı olmaları ilə bağlıdır. Qadın bu ağır yükü 
daşımaq gücündə deyil. 

Peyğəmbərləri başqalarından seçən özəlliklərdən 
biri də onları Allahın seçməsidir. Peyğəmbərlik vərasət 
yolu ilə verilməz. 

Peyğəmbərlərin günahdan qorunmaları da onların 
özəllikləri sırasında yer tutur. Heç bir peyğəmbər ilahi 
yükün daşıyıcısı olduğu dönəmdə günah işləməmişdir. 
Peyğəmbərlər inanılan, etibarlı insanlardır. 
Peyğəmbərlər əmanətə xəyanət etməz. Peyğəmbərlərin 
bir özəlliyi də vəhyi təbliğ etmələridir: 


V'laUj 1 _аЗ j_jl j iUjj 

. £2! lşah v m o! 


unıı Q јј? u з \$ g 

.a..o« j kili j 


(Maidə,5/67) 

«Ey Peyğəmbər! Rəbbindən sənə endirilən (ayələri) 
təbliğ et. Əgər bunu etməsən, Rəbbinin peyğəmbərliyini 
təbliğ etməmiş olarsan. Allah səni insanlardan qoruyar. 
Allah, şübhəsiz, kafir qövmə hidayət etməz». 


kil! Ul (ЈјГГА j Uj jj <Ull ClıUljai_j Qjı»1n (_jjUl 


\ jLiuıa. küb 


(Əhzab, 33/39) 


«Peyğəmbərlər (peyğəmbərlik vəzifəsi olaraq) Allahın 
əmr və yasaqlarını təbliğ edərlər və Ondan qorxarlar. Ondan 
başqa da heç kimdən qorxmazlar. Hesab görücü olaraq Allah 
yetər». 

Peyğəmbərlər uca Allahın sevimli, seçilmiş, ayrıca 
ilahi missiya ilə vəzifələndirilmiş qulları olmaqla birgə, 
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dərəcələrinə görə bir-birindən fərqlənirlər. Bu, Quranda 
da açıqca bildirilmişdir: 


<111 ^İS ..o» ) 1 (Jjaı^ll ı2İİJ 


ç-Ijoi j]j ^jjj oü!ijij ç' 1 Vml ^ bujij f' 1 > jb 

1 jql'Al (jŞüj ı.")\JJJİI ^Jç-Lş. Ua Л*Ј (j м ^АЛ*Ј (_јл (_jj2ll (JjlıSİ ba <111 
<111 (jŞJj 1 jjjbal Us <111 ç-Ulö jlj ^gJLaj (j^i ç-»g),aq 


> f . 

Aä Л U 


(Bəqərə, 2/253) 

«Bəli, bu peyğəmbərlər. Onlardan bəziləri başqalarına 
üstün qılınmışdır. Allahın danışdığı, bəzilərinin də 
dərəcələrini yüksəltdiyi kimsələr onlardır. Məryəm oğlu 
İsaya açıq dəlillər venniş və onu Ruhul-Qüds ilə 
dəstəkləmişdir. Əgər Allah diləsəydi, bu peyğəmbərlərdən 
sonra gələn (millətlər) özlərinə açıq dəlillər gəldikdən sonra 
bir-birilərini öldürməzdilər. Ancaq ixtilafa düşdülər. 
Onlardan bir qismi iman etdi, bir qismi də küfr etdi. Əgər 
Allah diləsəydi, bir-birilərini öldürməzdilər. Ancaq Allah 
dilədiyini edər». 


PEYĞƏMBƏRLƏRİN VƏZİFƏLƏRİ 
Peyğəmbərlərin bir sıra vəzifələri də var. Bunları 
aşağıdakı kimi sıralamaq olar: İnsanları bir olan Allaha 
inanmağa dəvət etmək, İlahi buyruqları (əmr və 
yasaqları) açıqlamaq, tətbiq etmək və insanlara örnək 
olmaq, bütün məsələlərdə ilahi hökmləri ölçü götürmək 
və nəfsi arzularına uymamaq, insanlara gözəl əxlaq 
aşılamaq, Allahın dəlili olmaq. Biz bu vəzifələri 
qavramlarla versək, peyğəmbərin vəzifəsinin Təbliğ, Bəyan 
(açıqlama), Dəvət, Təlim, Təmizləmə olduğunu görərik. Bu 
beş ilahi vəzifə Quran ayələri ilə təsbit olunmuşdur. 

Təbliğ vəzifəsi: 

Ua <-!İC. Uallİ I jljJ jla (Jjjo/^ 11 1J» j)-»!J <111 I jxJİaf (Јз 
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Ј .jLjlI Jc. Uj İJİ3^ i(jlj ЈХк C. ÄJ 

' 5^1 ^1И1 ш 


(Nur, 24/54) 

«Yenə de ki, Allaha itaət edin, peyğəmbərə itaət edin. 
Əgər üz çevirsəniz (siz zərərli çıxarsınız), çünki peyğəmbər 
yükləndiyi (təbliğ vəzifəsindən) sorumludur. Siz isə 
yükləndiyiniz (itaətdən) sorumlusunuz. Əgər ona itaət 
etsəniz, doğru yola yönələrsiniz. Peyğəmbərə düşən bəyan 
etməkdən başqa bir şey deyildir». 

Bəyan (açıqlama) vəzifəsi: 

liSlül ılHılb 

öjJZu U oiİb 'Jti\ 


(Nəhl, 16/44) 


«Onlara açıq dəlillər və kitabları göndərdik. Sənə də 
insanlara endiriləni onlara açıqlayasan deyə Quranı endirdik. 
Bəlkə onlar da düşünərlər». 

Dəvət vəzifəsi: 


4 nnkll 4İaS;>lİj cÜjj (Jjj■ u 

<allj ^ЛсД j 4by л (_jc- (_JjJa AİC-f ı2İJj (jl 


(Nəhl, 16/125) 


«Ey Məhəmməd! Rəbbinin yoluna hikmətlə və gözəl 
öyüdlə dəvət et. Onlarla ən gözəl bir şəkildə mübahisə et. 
Şübhəsiz, öz yolundan azanları ən yaxşı bilən Rəbbindir. 
Doğru yolda olanları da ən yaxşı o bilir». 

Təlim (öyrətmək) vəzifəsi: 

l _ il'NH ı j tdjljl jlç. \ k' j. t ** w 11 

ç-» ıŞ~vll dlüt lÜj! jSQjj 4 xaS^vlI j 

(Bəqərə, 2/129) 


«Rəbbimiz! Onlara öz içlərindən sənin ayələrini oxu¬ 
yan, kitab və hikməti öyrədən və onları (şirkdən) arındıran 
bir peyğəmbər göndər. Şübhəsiz, əziz və hakim olan ancaq 
sənsən». 

Təmizləmə vəzifəsi: 
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Peyğəmbərin vəzifəsi insanları, toplumu pisliklərdən 
arındırmaqdır. İbadət və əməllə gerçəkləşən bu vəzifə 
insanda uca Allaha sonsuz bir inam yaradır. Peyğəmbər 
(s.a.s.) bu vəzifəni gözəl sözlə, gözəl davranışla, gözəl işlə 
gerçəkləşdirib: 

ÇC, f' j.'J 4jIj! JİC' Afrla Vjjojj Cluu jA 

."рллһ cJl'Jä'ü* 1 ÜİJ *%A\j 

(Cümə, 62/2) 


«Uınmi ərəblər içindən onlardan olan, onlara Allahın 
ayələrini oxuyan, onları təmizləyən və onlara kitabı, hikməti 
öyrədən bir rəsul göndərən Odur. Halbuki, öncədən bu 
ərəblər açıq bir sapıqlıq içində idilər». 

Peyğəmbərlər vəhyi yaşanan bir dinə çevirmişlər. 
Ona görə də Fəxrəddin Yıldıza görə, «Peyqamberlik daha 
çok praktikle ilgili bir müessesedir» 1 \ 

PEYĞƏMBƏRLƏRİN TƏBLİĞ METODLARI 

Peyğəmbərlər təbliğ görəvlərini sonadək yerinə yetir¬ 
mişlər. Onlar üzərilərinə düşəni gerçəkləşdirmək üçün bir 
sıra metodlardan yararlanmışlar. Məsələn, hz. Məhəmməd 
təbliğin ilk mərhələsini gizli gerçəkləşdirmiş, bu mərhələdə 
təbliğdə xəbərdarlıq metoduna üstünlük vermiş, Allahın 
əzabı ilə qorxutmuşdur. 

Peyğəmbərin təbliğdə ən güclü silahı səbr və dözüm idi. 
O, təbliğ siyasətində mərhələli olmaq prinsipini əsas 
götürmüşdür. 

Peyğəmbərlərlə bağlı olan bir sıra xüsusiyyətlər onlara 
ilahi vəzifələrini yerinə yetirməkdə yardım etmişdir. 
Məsələn, bütün peyğəmbərlər risalətdən öncə xalq içində 
seviliblər, onlara böyük inam olub (risalətdən öncə Məkkədə 
insanlar hz.Məhəmmədi (s.a.s.) «Məhəmməd Əmin» 
adlandırırdı). Peyğəmbərlərin həyatı xalqın gözü qarşısında 
keçib, xalq onları tanıyıb, onlarla ünsiyyət qurub. (Hz. 


Altınoluk dərgisi, sayı 184, Haziran, 2001, s. 7. 

30 



Məhəmmədin (s.a.s.) ömrünün bütün yönləri bəllidir). Bütün 
bunlar onlara inam yaradıb. 

Təbliğdə də başlıca məsələlərdən biri təbliğ edən 
insanın şəxsiyyətinə inamın olmasıdır. Peyğəmbərlər 
inandırma və çəkindirmə yolu ilə insanları yaradan Allahın 
buyruqlarına yönəldiblər. 

Qurani-Kərimin təliminə görə, cəhalətlə mübarizədə 
aşağıdakı metod tətbiq olunmalıdır: Təbliğdə önəmli olan 
məsələlərdən biri ardıcıllıqdır. Peyğəmbərlər bu təbliğ 
yoluna sonadək sadiq qalmışlar. Burada ardıcıllıq deyilərkən 
iki məsələ nəzərdə tutulur. Birincisi, təbliğdə nədən başlayıb 
nədə qurtarmaq önəmlidir. Məsələlərin doğru sırası ideyanın 
qəbulunda ayrıca yer tutur. Təbliğdə kimdən başlamalı sualı 
da önə keçir. Məsələn, hz. Məhəmməd (s.a.s.) İslamı təbliğ 
edərkən öz ailəsindən və yaxınlarından başlayıb. Təbliğdə 
ardıcıllıq deyilərkən bir də ideya uğrunda ardıcıl olmaq, 
dönməzlik, sonadək mübarizə nəzərdə tutulur. Hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) şərəfli ömür yolu bunun gözəl 
örnəyidir. 

Quran təliminə görə, ardıcıl, çox, doğru çalışmaq da 
təbliğin önəmli məsələlərindən biridir. Təbliğdə səbr, 
pisliklərə qarşı müqavimət gücü, fədakarlıq, yaxşılıqları 
təqdir də əsaslar sırasındadır. Düşünən, azad, imanlı, əxlaqlı 
insan yetişdirməyin tək yolu da budur. 
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HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİ (s.a.s.) BAŞQA 
PEYĞƏMBƏRLƏRDƏN AYIRAN ÖZƏLLİKLƏR 


Biz, son peyğəmbər olan hz. Məhəmmədi (s.a.s.) başqa 
peyğəmbərlərdən ayıran özəlliklər üzərində də qısaca dunnaq 

istəyirik.Qurani-Kərimdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbər 
olduğu açıq bildirilmişdir: 

Lc-kj _ Ijjİüj Ijjoifxsj IjiäUj üULjjf Ül U 


(Əhzab, 33/45-46) 

«Ey peyğəmbər! Biz səni şahid, müjdəçi, uyarıcı, 
Allahın izni ilə ona dəvətedici və aydınladıcı bir işıq olaraq 
göndərdik». 

Qurana görə, Məhəmməd Peyğəmbərə iman Allah 
əmridir: 


гЛ1ж ~Ч id-o I j «J J 4ld 


jjjS ^ Ijia! (jjdli <јЗ (jjälkj 


(Hədid, 57/7) 

«Allaha və Rəsuluna iman edin. Allahın sizə verdiyi 
maldan Allah yolunda xərcləyin. İçinizdən iman edənlər və 
Allah yolunda sərf edənlər üçün böyük mükafat vardır». 

Qurana görə, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərli¬ 
yinə inanmamaq küfrdür: 


Ijjsuaj (jjjslfül djiic.t dla <İ11 j (Јлјј d (j-«j 


(Fəth, 48/13) 

«Kim Allaha və Rəsuluna iman etməsə, doğru budur 
ki, biz kafirlər üçün alovlu bir atəş hazırlamışıq». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyi 

ümumbəşəridir. Yəni, o, bir topluma, insan qrupuna deyil, 
bütün insanlığa göndərilmişdir: 


ÜÄ u (j-üM jSİ [j£J 


ı j j I^i ül i lil 211 da j 

(Səbə, 34/28) 
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«Ey Məhəmməd! Biz səni ancaq bütün insanlara 
müjdəçi və uyarıcı olaraq göndərdik. Ancaq onların çoxu 
bilmir». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyinin dəlili 
Qurandır, onun üstün əxlaqıdır, onun möcüzələridir. 

Qurandan öncəki ilahi kitablarda onun peyğəmbərliyi 
müjdələnmişdir: 

Aİ1I (Jjjaij (JjjIjjoiI 1) QjI ^ >«jc. (Jls .dj 
f (_£Л*Ј Qa Ijjallaj OİJJİI! Qa qjj к*! 

.Qjja q ^ i ü lü Ijlls çl )\ jjjIIj Lals 


(Saf, 61/6) 


«Məryəm oğlu İsa da belə demişdi: «Ey İsrail oğulları! 
Mən, məndən öncə göndərilmiş olan Tövratdakı şeyləri 
təsdiqedici və məndən sonra gələcək olan Əhməd adındakı 
peyğəmbəri də müjdələyici olaraq Allahın sizə göndərdiyi 
peyğəmbəriyəm. Ancaq İsanın müjdələdiyi peyğəmbər açıq 
dəlillərlə gələndə də «bu bəlli bir sehrdir» demişlər». 

(Qələm, 68/4) 

«Və sən böyük bir əxlaq üzərindəsən». 

Hz.Məhəmmədi (s.a.s.) başqa peyğəmbərlərdən 
ayıran bir özəlliyi də onun son elçi olmasıdır: 

q£]j j Qa Л^Ј Ijt Ла^>а QİS la 

1 ^üc. ı (_]^j <İ1! QlS j Qjj.nl' «İli (j jjoij 

(Əhzab, 33/40) 
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«Məhəmməd adamlarınızdan hər hansı birinin atası 
deyil, ancaq Allahın rəsulu və Peyğəmbərlərin də 
sonuncusudur. Allah hər şeyi haqqıyla biləndir». 
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ƏRƏB, FARS VƏ TÜRK ƏDƏBİYYATINDA NƏT 


«Nət» termini ərəbcədir. Lüğətlərdə söz olaraq: «Bir 
kimsədə olan şeyləri vəsf etmək, onu tərifləməkdə mübaliğə 
etmək» 12 , «Bir şeyi vəsf eləmək, ona aid olan sifətləri irad ilə 
nişan vermək» , «Vəsf, mədh və səna ilə birgə tərif və 
tövsif» 14 , «Bir şeyi mədh edərək anlatmaq, vəsfləndinnək» 15 
kimi izah olunmuşdur. Bir tennin olaraq isə «Nət»: 
«Peyğəmbərimizin tərifi üzərinə söylənən şeir», «mövzusu 
Peyğəmbər olan qəsidənin adı», «Hz.Məhəmmədi öyən 
şeylər» «Divan edebiyyatında bilhassa Hz.Peğamber ve 
Hülefayi-Raşidin vasfinda yazılan manzumelerdir» 16 . 

Ədəbiyyatda Hz.Peyğəmbəri (s.a.s.) mədh edən nətlər 
«Nəti-şərif», «Nəti-Nəbəvi», «Nəti-Peyğəmbər», «Nəti- 
rəsul» adlanmış, dörd xəlifə üçün yazılanlara «nəti-çahar 
yar» («dörd dostun tərifi»), Hz.Əli (r.a.) üçün yazılanlara isə 
«nəti-Əli» deyilmişdir. Bununla birgə başqa Peyğəmbərlərə, 
əsri-səadət dönəmində sağ olarkən Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) 
cənnətlə müjdələdiyi on səhabəyə: Hz.Əbu Bəkir (r.a.) 
(öl.634), Hz.Ömər (r.a.) (öl.644), Hz.Osman (r.a.) (öl.656), 
Hz.Əli (r.a.) (öl.660), Hz.Əbu Ubeydə b. əl-Cərrah (r.a.) 
(öl.639), Hz.Əbdürrəhman b.Avf (r.a.) (öl. 651), Hz.Talha b. 
Ubeydullah (r.a.) (öl.656), Hz.Zubeyr b. əl-Avvam (r.a.) (öl. 
656), Hz.Sad b. Əbi Vakkas (r.a.) (öl.674), Hz.Səid b. Zeyd 
(r.a.) (öl.671), dörd xəlifəyə, Hz.Həsən (r.a.) və Hz.Hüseynə 
(r.a.), Hz.Həmzəyə (r.a.), Hz.Abbasa (r.a.), Əbu Hənifəyə 


12 İbn Manzur, Lisanül-Arab, Mısır, 1308, c. II. s. 405 

13 Mütərcim Asim Əfəndi, Kamus Tercemesi, İstanbul, 1305, c. I, s. 331. 

14 Şemseddin Sami, Kamusi-Türki, İstanbul, 1978, s.331. 

15 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca-Türkce Ansiklopedik Luqat, Ankara, 1970, s.969. 

16 Türk Ansiklopedisi, Ankara, 1946-1961, c. 25, s. 146; Kamusi-Türk I, s. 1464; Türkce- 
Osmanlıca Ansiklopedik Luğat, s. 969; Mehmed Salahi, Kamusi-Osman, 1322, c. IV, s. 
585; Tahirül-Mevlevi, Edebiyet Luqati, İstanbul, 1973, s. 113. 
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(r.a.), İmam Şafiyə (r.a.), İmam Malikə (r.a.), İmam Əhmədə 
(r.a.), İmam Buxariyə (r.a.), İmam Müslimə (r.a.), Şeyx İbnil- 
Vəfaya (r.a.), Əbdülqadir Geylani (r.a.) kimi islam 
böyüklərinə yazılmış şeirlərə də nət deyilmişdir. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ömrünün hər anı, mübarək 
şəxsiyyətinin bütün yönləri şeirlərə mövzu olmuş, bütöv bir 
«Peyğəmbər ədəbiyyatı» yaranmışdır. Ona olan sonsuz sevgi 
«mövlud», «əsmai-nəbi» adı ilə təqdim olunmuş saysız 
əsərlər yazılmışdır. Qısaca onu da deyək ki, bunların arasında 
mövludnamələrin ayrıca yeri var. «Mövlud» ərəbcə «doğum- 
doğmaq», «doğum zamanı», «doğum yeri» deməkdir. 
Hz.İsanın (s.a.s.) doğum günü «Milad» adlandırıldığı kimi, 
Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) doğum günü də «Mövlud» adlanır. 
Bununla birgə «Mövlud» sözü həm Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) 
doğum gününün hər il qeyd edilməsini, həm bu günlə bağlı 
mərasimləri, həm də mərasimlərdə oxunan əsərləri bildirir. 

İslam ənənəsində Ramazan və Qurban bayramlarından 
başqa beş mübarək gecə var: Rəqaib gecəsi (Rəcəb ayının ilk 
cümə gecəsi), Merac gecəsi (Rəcəb ayının 27-ci gecəsi), 
Bəraət gecəsi (Şaban ayının 15-ci gecəsi), Mövlud gecəsi 
(Rəbiül-əvvəl ayının 12-ci gecəsi), Qədr gecəsi (Ramazan 
ayının 27-ci gecəsi). 

Mövlud xarakterli əsərlərdə nuri-Məhəmmədin 
yaradılışı, Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) doğumu, doğumundan 
öncə və sonra baş verənlər gözəl bir üslubla anladılır. 

«Nət» tennininin leksik, qrammatik anlamı ilə yanaşı bir 
də ədəbi - bədii mənası var. «... Net insanın kendini 
Peyğamberde araması, gerçeyi onun çevresinde dolaşaraq 
bulmağa çalışması, ona yaklaşmaya çalışaraq yaratılışın sırrına 
erilecegini idrak edişidir. Net Peyğamberin şeirle yapılmak 
istenen bir portresidir. Her şair durduğu yerden ve görme 
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kabiliyeti ölçüsünde Ona bakar. O büyük mükemmelliyin 
karşısındakı duyqularını zapt etmeye çalışır. Bütün netler 
adeta, tarih boyunca yapılan tek bir portrenin farklı 
cephelerden birer örnegi gibidir ve tek bir portre içindir. Bir 
portre ki, tarih ve insan devam ettikce bitmeyecektir. Bütün 
netler bir meşale ormanı gibi pırıldar, insanlığın üstünde ve 
insanlık Peyğambere doğru bir işıkların altında sevincle, aşkla, 
güvenle yürür. Net en ileri ve en mükemmel bir sevgi 
adidesidir» 17 . 

Biz nətin quruluşunu və məzmununu diqqətlə araş¬ 
dırdıqda görürük ki, nət sadəcə divan ədəbiyyatında tövhid və 
münacatlardan sonra yer tutan və ənənə xatirinə yazılmış 
şeirlər deyil. Bizə görə, nət mədəniyyəti islam 
mədəniyyətinin, islami dünyagörüşün ayrılmaz tərkib 
hissəsidir. Nətin yazılmasında məqsəd tövhid inancını 
(Allahın varlığı və birliyi) öyrətmək, qorumaq və 
yaymaqdır. Nət islami dünyagörüşün dəyərlərinin 
yerləşdirildiyi bədii məkandır. Bu mədəni məkan bizim 
mənəvi sərhədimizdir. Nət müsəlman toplumunu bu dini- 
mədəni məkana bağlayan vasitələrdən biridir. Ona görə 
də nət türk-islam, ərəb-islam, fars-islam ədəbiyyatının 
quruluş vahididir. Nət ədəbiyyatla din arasında bir 
körpüdür. Nət ilahi ölçülərin daşıyıcısıdır, şeirləşmiş 
şəklidir. Bu ilahi ölçülərin məqsədi, Allahın sevgisini 
qazanacaq bir toplum tərbiyə etməkdir. Nət eyni 
zamanda onu yazan sənətkarın dünyagörüşünün 
ifadəçisidir. Deməli, Azərbaycan islami-türk 
ədəbiyyatının hədəli ədalətli, azad, Allahın müəyyən 
etdiyi ölçülər içərisində yaşayan insan, toplum 


17 Sezai Karakoç, «Bir kaç söz», Abdullah Öztemiz Hacıtahiroğlu, Hazreti-Peyğambere 
Şiirler Antolojisi (Natlar), İstanbul, 1966, s. 6-7. 
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yetişdirmək, bu hədəfə gedən yolu və vasitələri müəyyən 
etməkdir. Bu baxımdan nət bu ilahi hədəfi 
gerçəkləşdirmək vasitə və formalarından biri kimi 
dəyərləndirilməlidir. 

Ədəbiyyatda nət bütün nəzm şəkillərində yazılıb. Nətdən 
türk dini musiqisində istifadə olunub. Ona görə də musiqi ilə 
bağlı sözlüklərdə, ensiklopediyalarda nətə ayrıca tərif verilib: 
«ilahi usulleriyle bestelenen, ilahiden daha uzun, daha 
tantanalı, daha tumturaklı, daha ağır ve daha yüksek olmasına 
diqqet edilen» ve edebiyyatımızdakı manzum natların 
bestelenmiş şekline verilen bir isimdir» 19 . 

Nətlə bağlı, ondan törəyən bir sıra başqa sözlər də var. 
Məsələn, «nətiyyə», «nətqu» (nət söyləyən), «nətxan» (nət 
oxuyan). Çox nət yazan şairlərə də «nəti» deyilmişdir. Ərəb 
ədəbiyyatında «nət» ancaq «mədh» sözü, fars ədəbiyyatında isə 
«sitayiş» kəlməsi ilə ifadə olumnuşdur. Göründüyü kimi, «nət» 
və onunla bağlı deyimlər türk ədəbiyyatında daha çoxdur. 

ƏRƏB ƏDƏBİYYATINDA NƏT 

Bilindiyi kimi, islamadək olan ərəb ədəbiyyatında şeir, 
bəlağət ayrıca yer tuturdu. Ərəblər arasında şeir yazmaq, 
bəlağətli danışmaq hünər sayılırdı, hər il şeir yarışmaları 
keçirilirdi. Bu yarışmalarda bəyənilən şeirlər qızıl 
mürəkkəblə yazılıb Kəbənin divarına asılırdı. «Bu şeirlerin 
Kebe divarına asılan yeddi şeire «mullaka-i seba» (yedi askı) 
adı verilir. Bu şeirler cahiliye döneminin mahsulleridir. 
Şairlerden yalnızca Lebid müselman olmuşdur» -0 . 


I8 Yılmaz Öztuna, Türk Musikisi Ansiklopedisi, İstanbul, 1974, c. II, s. 64. 

19 Nuri Özcan, XVIII asırda Osmanlılarda dini musiqi, İstanbul, 1982, c. I, s. 40. 

20 Ahmed Turan Arslan, «Asri-Saadet Arefesinde İslami Edebiyata Basamaq olan Arap 
Edebiyatı», İslami Edebiyat, c.I, Mayıs, 1988, s. 12-13. 
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Qurani-Kərim də bu mühitdə nazil oldu. Ərəb şairləri 
Quranın bəlağətini eşidəndə heyrətə düşdü. «Muallaka 
şairlerinden İmri-ul-Kaysın kız kardeşi Hud suresinin kırk 
dördüncü ayetini işitince: «Kardeşimin şiri övünme 
meydanında duramaz»,- deyərək İmri-ul-Kaysın kasidesini 
Kabe duvarından indirmiştir». 

Buradan ortaya çıxan ilk nəticə odur ki, İslam 
Peyğəmbərini öymək, onun üstünlüklərini tərənnüm etmək 
ənənəsinin ilk qaynağı Qurani-Kərimdir. Quranda yaradan 
Allah sevimli Peyğəmbəri (s.a.s.) ilə bağlı belə buyurur, onu 
insanlara belə təqdim edir: 

(jjyalla.ll l2l cdl İV> j>J)\ Uaj 

(Ənbiya, 21/107) 


«Biz səni aləmlərə ancaq rəhmət üçün göndərdik». 

İ'JJ jS\\ Jjluj ^ QIS јИ 

IjjjS kili jAÜI j kili (jl-S Qa! ајЈлК 

(Əhzab, 33/21) 


«Həqiqətən, Allahın Rəsulu Allaha, qiyamət gününə 
ümid bəsləyənlər (Allahdan, qiyamət günündən qorxanlar) və 
Allahı çox zikr edənlər üçün gözəl örnəkdir!». 


aİLjic. аЈЈС. Ua 4-JİC. QjQfr ^ул (J јјој^) -läl 

1Ä Ö 1* . f\ . o > •< 

лјај t_ 


(Tövbə, 9/128) 

«And olsun sizə içinizdən bir Peyğəmbər gəldi ki, 
əziyyət çəkməyiniz Onu incidir və üzür. Sizə çox bağlıdır, 
mömünlərə çox mərhəmətlidir, çox şəfqətlidir». 


21 Ahmed Turan Arslan, «Asri-Saadette Edebiyat», İslami Edebiyat, s. 12. 
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Uca Allah Quran boyu çoxsaylı ayələrdə Hz. Məhəm¬ 
mədi (s.a.s.) ayrı-ayrı yönlərdən göstənnişdir. 

Ərəb şairləri də Qurani-Kərimə uyaraq Allahın elçisi ilə 
bağlı bir-birindən gözəl şeirlər yazmışlar. Ancaq qaynaqların 
verdiyi bilgiyə görə bu mövzuda ilk şeir Hz. Məhəmməddən 
(s.a.s.) yeddi əsr öncə yaşamış Əsad Əbu Kərib əl- 
Himyerinindir. O, alimlərdən Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) 
gələcəyini öyrənib bu şeiri yazmışdır: 

«Şübhesiz, yaratıkları yoktan var eden Allah 
tarafından bir resul, bir elçi olan Ahmede şehadet 
ederim. 

Ömrüm onun ömrüne yetişse, Ona verir (yardımçı 
olur), aynı zamanda amcaoğlu olurdum. 

Düşmanlarına karşı kılıcla savaşır, sinesinden bütün 
elem ve kederi siler, ferahlatırdım» 22 . 

Peyğəmbər (s.a.s.) vəfat edəndən sonra onunla bağlı 
çoxsaylı şeirlər yazılmış və bu şeirlər nət deyil, «mədhiyyə» 
adlandırılmışdır. Ərəblər ölümdən sonra yazılmış şeirlərə 
«resa» (ağı, mərsiyə) desələr də, Peyğəmbərlə bağlı 
yazılanlara «mədhiyyə» adı vermişlər. Bu mədhiyyələrdən 
birini və ən qədimini Əl-Aşa yazıb: 

«Sevgilinin gözlerinin ağrıdığı gece, sen de gözlerini 
yummadmmı? Ki yılan sokmuş kimsenin uykusuz kaldığı 
gibi sen de uykusuz kaldın. Bu dert kadınlara duyulan aşktan 
degildir ancak Sen önceden de Mehded (isimli kadın) in sev¬ 
gisini unutmuşdun... Muhammed öyle bir peyğamberdir ki, 
sizin görmediklerinizi görür. 

Ve Onun anısı bütün ülkeleri kaplar. 

Onun iyilikleri aralıksızdır, kesilnıez, eksilmez. 

Bu gün vermesi de yarın vermesini engellemez» 23 


22 Emine Yeniterzi, Divan şiirinde nat, Ankara, 1993, s.4 
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Hz. Məhəmmədə (s.a.s.) mədhiyyə yazmış ən məşhur 
şairlərdən biri də Kaab Bin Züheyrdir. O, öncə Peyğəmbərə 
qarşı olmuş, daha sonra isə bir mədhiyyə yazaraq onun 
hüzuruna gəlmişdir. Bu mədhiyyə Peyğəmbərin çox xoşuna 
gəlmiş və o, xirqəsini şairə vermişdir. Sonrakı dönəmlərdə bu 
şeir «Qəsideyi-Bürdə» adı ilə tanınmışdır. Bu qəsidədə 
Hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı çox güclü bənzətmələr var: 

«Şübhəsiz ki, Allahın elçisi Allahın nuruyla haqq və 
hidayətə ulaşılan kəskin qılınclardan bir qılıncdır» 24 . 

Sonrakı dönəmlərdə bu qəsidə nətin inkişafına güclü 
təkan verdi. Bu qəsidə ilə bağlı çoxsaylı şərh və nəzirələr 
yazıldı, qəsidə türk, fars, urdu, latın, alman, fransız dillərinə 
çevrildi. 

Ərəb ədəbiyyatında nətin ustadları sırasında Hassan bin 
Sabit, İbn Abbas, Abdullah ibn Rəvah, Kaab bin Malik, Amr 
bin Sinanil-Əkva və Enceşenin adı ayrıca yer tutur. 

Hz.Əlinin sərbəst ölçüdə səcli nəsrlə yazdığı 
mədhiyyələrdə də Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisi dərindən 
duyulur: 

«Allah Peyğəmbəri məşhur din ilə, 

Əldə edilməsi savab saydan elmlə, 

Hər yeri tutan islam nuruyla, 

Parlaq işdtılarla, 

Yerinə yetirilməsi zəruri olan əmrlərlə göndərdi» 25 

Ərəb ədəbiyyatının sonrakı dönəmlərində Kummeyt bin 
Zeyd-əl-Əsəd, Dağbel, Fərazdak-əş-Şərifür-Radiy, Mihyarəd 
Deyləmin yazdığı mədhiyyələrdə Peyğəmbər sevgisi bədii bir 
üslubla dilə gətirilmişdir. Sonrakı dönəmdə Misirdə yaşayan 
Məhəmməd bin-Səid əl-Busrinin yazdığı nət çox məşhur 


23 Emine Yeniterzi, Göstərilən qaynaq, s.4 
24 Emine Yeniterzi, Göstərilən qaynaq, s.6. 

25 Emine Yeniterzi, Divan şiirinde nat, Ankara, 1993, s.9. 
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olmuşdur. Deyilənlərə görə Busri bu qəsidəni yazanda bir 
tərəfi iflic imiş. O, yuxusunda Hz. Peyğəmbəri (s.a.s.) 
görmüşdür. Peyğəmbər (s.a.s.) mübarək xirqəsini şairin 
çiyinlərinə atmış və nəticədə şair bu xəstəlikdən 
qurtulmuşdur. Bu hadisəyə görə, Busrinin mədhiyyəsinə 
«qəsideyi-Bürdə», ya da «qəsideyi-Bürə» deyilmişdir. 
Busrinin qəsidəsi islam dünyasında böyük ad qazanmış, ona 
çoxsaylı şərh, nəzirə yazılmış, tərcümə edilmişdir. 
«Türkcedeki meşhur tercümeleri de Ahmed Mekki, 
Şemseddin Sivasi, Abdurrahim Karahisari, Şeyh Esasi, 
Marmara müftüsü Hululi, Seyyid Ahmed Leali ve Kemal 
Paşazadeye aittir. Ayrıca yine hastalığı esnasında Babür Şah 
tarafindan teberrüken manzum olaraq türkceye çevrilmişdir. 
Müsülmanlar arasında bu kasidenin kerametine inanılmış, 
cenaze defn ederken oxunması adet olmuştur» . 

Ərəb ədəbiyyatı tarixində İbn Haccətil-Həməvinin, İbn 
Nəbatə əl- Misrinin mədhiyyələri də önəmli yer tutur. 

FARS ƏDƏBİYYATINDA NƏT 

İslam mühitində yaranan fars ədəbiyyatında divan 
tərtibində tövhid, münacat, nət ayrıca yer tutmuşdur. Fars 
şairləri divan və məsnəvilərdə nəti «sitayiş» adı ilə vennişlər. 
XI yüzillik fars ədəbiyyatının ünlü şairi Nasir Xosrovun 
«Səadətnamə» adlı məsnəvisində Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) 
öygüsünə ayrıca yer ayrılmasa da, şair iki beytində Allahın 
elçisinə sevgisini bildirmişdir: 

«Bir söz söyləmək istəyirsən, dindən danış, 

Hər zaman sağlam bir ipdən tut. 

Hər işdə yardımçın Tanrıdır, 


26 İslam Ansiklopedisi, Bürde maddesi, c. II, s. 137. 
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Din yolunun dəlili Mustafadır» 27 

Tanınmış mütəsəvvif fars şairi hakim Sənainin 
divanında iki nət var. Bu nətlərdə Hz.Peyğəmbər (s.a.s) incə 
bir üslubla öyülmüşdür. 

Burada bir məsələyə də toxunmaq istəyirik. Klassik fars 
şairləri divan tərtibində tövhid, nət və övliya öygüsünə yer 
vermişlər. Ancaq Peyğəmbərin (s.a.s.) ömrünün bir sıra 
dönəmlərini (tərif, möcüzə, merac, şəfaət, hicrət, savaşlar, 
başqa Peyğəmbərlərlə müqayisə, dörd xəlifə) sistemli 
şəkildə nət mövzusuna çevirən, bu yöndə ənənə yaradan 
Azərbaycan şairi Nizami Gəncəvidir. 

XII yüzillik fars rübai şairi Ömər Xəyyam da 
yaradıcılığında Hz.Peyğəmbərə (s.a.s.) yer ayırmışdır. «Mən- 
tiqüt-teyr», «Əsrarnamə», «Pəndnamə» əsərlərinin müəllifi 
Fəridəddin Əttar Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisini belə ifadə edir: 
«İki cahanın ulusu, Peyğəmbərlərin sonu olan uca Peyğəmbər 
o birilərindən sonra gəldi. Ancaq öncə gələnlərə iftixar örnəyi 
oldu. O, cahana gəlincə doqquz fələk özünə merac, nəbilərlə 
vəlilər ona möhtac oldu. Varlığı aləmlərə rəhmət gətirdi. 
Bütün yer üzü ona məscid oldu. Dostları Əbu Bəkir ilə Ömər 
oldu. Barmağının ucu ilə ayı iki parça etdi» 28 . Fəridəddin 
Əttar nətində dörd xəlifəyə, Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) əmisi 
Hz.Həmzə (r.a.) ilə hz.Abbasın (r.a.) tərifinə də yer 
ayırmışdır. 

Fars ədəbiyyatında yazılmış nətlər sırasında Şeyx Sədi 
Şirazinin «Bustan»ın da olan nət ayrıca yer tutur. O, 
hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) ömrünün ayrı-ayrı anlarını incə bədii 
üslubla canlandırmış, Peyğəmbərə olan sonsuz sevgisini dilə 
gətirmişdir 29 . 


27 Nasiri-Husrev, Saadetname, İstanbul, 1958, s.2. 

28 Feridüddin Attar, Pendname, İstanbul, 1985, s. 5. 

29 Şeyh Sadi Şirazi, Bostan, İstanbul, 1942, s. 13-14. 
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Şeyx Sədinin «Gülistan» adlı əsərində Peyğəmbərlə 
(s.a.s.) bağlı yazılmış olan beytlər dillər əzbəri olmuş, gözəl 
xətlə lövhələrə yazılaraq divarlardan asılmışdır: «Səfaətçidir, 
sözü dinlənilir, hökmü tutulur, Peyğəmbərdir, comərddir, 
gözəl vücudludur, gülərüzlüdür, nübüvvət möhrü ilə 
nişanlanmışdır» 30 . «Kamalı ilə ucalığa çatdı, cəmalı ilə 
qaranlıqları açdı. Bütün əxlaqı gözəl oldu. Ona və alinə 
salavat gətiririk» 31 . 

Fars ədəbiyyatında Molla Caminin yazdığı nətlər də 
məşhurdur. Onun divanında iki qısa, bir uzun nət var - . Bu 
nətlərdə Molla Caminin Peyğəmbərə (s.a.s.) olan sevgisi, ona 
içdən bağlılığı açıqca duyulur. Bu nətlərdən görünür ki, 
Molla Cami bir peyğəmbər aşiqidir. 

TÜRK ƏDƏBİYYATINDA NƏT 

Türk ədəbiyyatında böyük bir «Peyğəmbər ədəbiyyatı» 
var. Yusif Xas Xacib «Qutadqu Biliq» adlı əsərinin 
müqəddiməsində tövhid, nət, dörd xəlifənin tərifinə yer 
vermişdir. Buradakı nət on beş beytdir. Yusif Xas xacib 
nətində Rəbb, İlahi, ümmət, rəhmət, qiyamət terminləri ilə 
birgə bunların türkcə qarşılığını da işlətmişdir: Bayat, Tanrı, 
Yalavac. 33 

XII yüzillik ədibi Ədib Əhməd Yüqnəqin «Atabətül- 
Həqayiq» adlı əsərində beş beytlik bir nət var 34 . 

Dini, təsəvvüfı düşüncələriylə XII yüzillik türk 
ədəbiyyatında ayrıca yeri olan Əhməd Yəsəvi «Divani- 
Hikmət»də Peyğəmbəri (s.a.s.) bütün yönləri ilə anlatmışdır. 


30 Şeyh Sadi Şirazi, Gülistan, İstanbul, 1941, s. 14. 

31 Şeyh Sadi Şirazi, Gülistan, İstanbul, 1941, s. 14. 

32 Cami, Baharistan, İstanbul, 1985. 

33 Kutadqu Biliq, I, Mətin, Ankara, 1979. 

34 Edib Ahmed bin Mahmud Yükneki, Azabetül-Hakayık, İstanbul, 1951, s. 42-43. 
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O, «hikmət»lərində Peyğəmbəri insanlara tanıdır, onunla 
bağlı bütün məsələlərə aydınlıq gətirir. Ona görə Peyğəmbər 
«on səkkiz min aləmin şahı, dinin dirəyi, Allahın həbibi, 
insanların öyüncü, rəhbəridir. Peyğəmbər bu dünyada və 
axirətdə ancaq ümmətini düşünür» 35 . 

Əhməd Yəsəvinin nətləri başqa nətlərdən seçilir. Bu 
nətlər «hikmət» formasında yazılmışdır. Əhməd Yəsəvinin 
məqsədi sadəcə Peyğəmbəri (s.a.s.) öymək deyil. Onun 
məqsədi Peyğəmbəri az tanıyan bir topluma onu tanıtmaq, 
onu sevdirmək, xalqı islam düşüncəsinin içinə gətinnək, 
islam dəyərləri ilə bağlı bir mədəniyyət, bir düşüncə 
yaratmaqdır. Əhməd Yəsəvi nətlərində sıx-sıx Quran 
ayələrindən də yararlanmışdır. O, nətlərində toplumun bütün 
təbəqələrinin anlayacağı bir üslub seçmişdir. Yəsəvi 
dərvişləri bu hikmətlərlə yola çıxaraq islamı türk torpağına 
yaymışlar. «Qul Süleyman, Azim Hace, Halis, Meşreb, Hace 
Hamid, Kul Şerifı, Ubeydi, Kani, Derviş Ali, Şems kibi 
Yesevi dervişlerinin hikmetleri də zamanla «Divani-Hikmet» 
nüşhalarına dahil olmuştur» 36 . 

Bizcə, Əhməd Yəsəvinin nətləri, onların dili, üslubu, 
poetikası, başqa nətlərlə müqayisəsi, məzmun özəllikləri 
ayrıca bir araşdırma mövzusudur. 

Əhməd Yəsəvinin dərvişlərindən Əzim Xacə, Xalis də 
ustadlarının yolunu davam etdirərək Peyğəmbəri (s.a.s.) və 
onun soyundan gələnləri mədh etmişdir. Türk ədəbiyyatında 
nətin inkişafında yeri olan Heydər Tilbənin, Mövlana lütfünün, 
Seyid Əhməd Mirzənin, Gədainin, Hafizi-Xarəzminin, Sultan 
Hüseyn Mirzə Baykaranın adlarını çəkə bilərik. 


35 Ahmed Yesevi, Divani-Hikmetten Seçmeler, Ankara, 1983, s. 33. 

36 Ahmed Yesevi, Divani-Hikmetten Seçmeler, Ankara, 1983, s.5. 
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Türk ədəbiyyatında Əlişir Nəvainin nətləri seçilir. O, 
«Xəmsə»sində olan məsnəvilərin hamısında nətə yer 
vermişdir. Təkcə şairin «Heyrətül-Əbrar» əsərində beş nəti 
var. Nəvai «Münacat», «Vəqliyyə», «Nəzmül-Cəvahir», 
«Mühakəmətül-Luğateyn», «Məhbubi-Qulub» adlı nəsr 
əsərlərində də Peyğəmbəri (s.a.s.) səmimi sözlərlə öymüşdür. 
Sonrakı dönəmlərdə Cığatay ədəbiyyatında Seybani, 
Ubeydullah xan, Məhəmməd Saleh, Babur şah, Kamran Mirzə 
gözəl nətlər yazmışlar. 

Türk xalq ədəbiyyatında da nətlərə ayrıca yer 
verilmişdir. «Daneşməndnamə» də «Kitabi-Dədə Qorqud» 
dastanlarında Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisi dərindən duyulur. 
Şifahi ədəbiyyatın demək olar ki, bütün janrlarında 
Peyğəmbər (s.a.s.) mədh edilmişdir. 

Manilərdə deyilir: 

Bir tanedir, 

Bir sümbül bir tanedir, 

Peyğamberler içinde, 

Muhammed bir tanedir. 37 
Hey hurundan hurundan, 

At su içer kurundan, 

Yedi yerden ay doğmuş, 

Muhammedin nurundan. 38 

Tapmaca: 

Erenler, erenler, 

Dünyaya gelenler, 

Dünyaya gelmeden, 

Ezan sesi duyanlar. 39 


37 Sami Akalın, Türk manileri, İstanbul, 1932, c. II, s. 450. 

38 Sami Akalın, göstərilən qaynaq, s. 411. 

39 Amil Çelebioğlu, Yusuf Ziya Öksüz, Türk Bilmeceler Hazinesi, İstanbul, 1979, s.49. 
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Uşaq duası: 

Yattım Allah, kalkarım inşallah, 

Kalksam da, kalkmasam da, 

La ilahe illallah, 

Şefaet ya Resullah. 40 

Türk aşıq ədəbiyyatında da nət geniş yayılmışdır. Bu 
aşıqlardan Qaracaoğlan bir dördlüyündə Peyğəmbərin 
(s.a.s.) «Allahın dostu» olduğunu bildirmişdir: 

Evvel Allah, axır Allah, 

Andan ulu gelmemişdir, 

Hak Muhammedden sevgili, 

Hakkın kulu gelmemişdir. 41 

Aşıq Ömər: 

Ey Habibi ehli-isyanın Şefiyi-Mustafa, 

Hürmetinle on sekiz bin alem oldu pür ziya, 
Sirri-esrari-hakayık gencinin gencurusun, 

Hemdemin, hemmeşrebindir çar-yarı-basafa. 4 

Gövhəri: 

Geşt ittim bir zaman cenneti haylı, 

Ta «elest» bezminde eyledim meyli, 

Cemali «Ved-Duha» saçı «Vel-Leyli», 

Nuri-kibriyaya uğradım geldim. 43 

Kuloğlu: 

Gözüm nuru fahri-cihan, 

Yetiş ya Muhammed yetiş, 


40 Amil Çelebioğlu, Kültürümüzde yatak duaları, Ankara, 1987, s. 99. 

41 Ahmed Yüzendağ, Karacaoğlanda Allah sevgisi ve İslami motifler, Milli Kültür, c. I, s. 7. 

42 Sadettin Nüzhet Ergun, Aşık Ömer, hayatı ve şiirleri, s. 129. 

43 Şükrü Elçin, Gevheri divanı, Ankara, 1984, s. 194. 
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Aleme gün gibi doğan, 

Yetiş ya Muhammed yetiş. 44 

Dərdli: 

Dertli çok hikmetden irşad olmadı, 

Sensiz mahşer yiri güşad olmadı, 

Çok nebiye vardım imdad olmadı, 

Şefaet kanısın, Mustafa didim. 45 

Seyrani: 

Ey mürüvvet kam şahi-risalet, 

Bilmişim olduğun mahbubu Mövla, 

Dilim ikrar eder kalbim şehadet, 

Mefhar-i alemsin kadrin mualla. 46 

Aşık Şenlik: 

Ol Həbibi-Fahr-i-Alem Mustafanın aşkına, 

Buyurdu «levlake levlak» lütf ilə ihsanımız, 

Yüz dörd suhuf kelimatta külli nefsin mövti var 
Otuz cüz ayetin kalbi Yasini-Kuranımız. 47 

Türk aşıq ədəbiyyatında Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı 
yazan aşıqların və şeirlərin sayı olduqca çoxdur. Biz yalnız 
onlardan bir qisminin adlarını sadaladıq. 

Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisi türk təsəvvüf ədəbiyyatında 
da başlıca yer tutur. Təsəvvüf ədəbiyyatında Peyğəmbərlə 
(s.a.s.) bağlı yazılmış şeirlərin bir neçə özəlliyi var: bu 
şeirlərdə peyğəmbər sevgisi, peyğəmbər obrazı, peyğəmbər 
əxlaqı ana mövzulardan biridir, bu mövzu təsəvvüf təliminin 
ayrılmaz tərkib hissəsidir, təsəvvüf şeirlərinin dili çox 


44 Sadettin Nüzhet Ergun, Kuloğlu, İstanbul, 1933, s. 43-44. 

45 Aşık Derdli, Hayatı, Divanı, Bolu, 1928, s. 36-37. 

46 Hasan Ali Kasır, Develili Seyrani, Hayatı, sanatı.şiirleri, İstanbul, 1984, s. 36. 

47 Ensar Aslan, Çıldırlı Aşık Şenlik, Ankara, s. 92-93. 
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sadədir, təsəvvüf şairlərinin məqsədi islami dəyərləri, 
Peyğəmbər əxlaqını yaymaqdır, bu şeirlərin üslubunda 
nəsihət ruhu hakimdir, onların təlim, təbliğ yönü çox 
güclüdür. 

Təsəvvüf şairləri içərisində Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı 
yazılmış şeirləri ilə Yunus Əmrə seçilir. O, bir Peyğəmbər 
aşiqidir. Yunis Əmrə demək olar ki, Peyğəmbərlə (s.a.s.) 
bağlı bütün məsələləri şeirlə, incə bir üslubla anlatmışdır: 

Arayı-arayı bulsam izini, 

İzinin tozuna sürsəm yüzümü, 

Mövlam nasip etse, görsem yüzünü, 

Ya Muhammed canım arzular seni. 

Bir mubarek sefer olsa da gitsem, 

Kabe yollarında kumlara batsam, 

Mah cemalın bir kez düşte seyretsem, 

Ya Muhammed canım arzular seni. 

... Yunus meth eyledi seni dillerde, 

Sevdirsin bütün bu gönüllerde, 

Arayı-arayı qurbet illerde, 

Ya Muhammed canım arzular seni. 4lS 

XV yüzillikdə Hacı Bayram Vəli, Qayğısız Abdal, Ağ 
Şəmsəddin, Şeyx Muhyiddin, Eşrefoğlu Rumi, Kamali 
Ümmi, Aşıq Yunus nə tin gözəl nümunələrini yaradırlar. Aşıq 
Yunus bir dahisində deyir: 

Canım kurban olsun Senin yoluna, 

Adı güzel, kendi güzel Muhammed, 

Şefaet eylesen kemter kuluna, 


48 Yunus Emre, Divan, İstanbul, 1972, s. 153. 
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Adı güzel, kendi güzel Muhammed. 
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Türk təsəwüf ədəbiyyatının Dədə Ömər Rövşəni, 
Haləti-Gülşəni, Üftadə, Ərşi, Qul Hiınmət, Seyid Seyfullah 
Nizamoğlu, Şəmsəddin Sivasi, Muhyi, Əziz Mahmud 
Xüdayı, Abdullah Nuri, Nəqşi, Sunullah Qeybi, Zakirzadə 
Abdullah Biçarə, Əbdülhay, Himmətzadə Abdullah, Həsən 
Kənzi, Şeyx Həsən Vuslat, Dərviş Əhməd, Niyazi Misri, İsa 
Məhvi, Mehdi, Əzbi, Əhməd Mürşidi, Zəkayi, Bursalı 
Kayğılı, Gəribi, Ləli, Şeyx Zati, Nasihi, Sezayi-Gülşəni, 
İsmayıl Haqqı Bursevi, Ərzurumlu İbrahim Haqqı, XIX 
yüzillikdə Hafiz Sədi, Əbdülqadir Qulami, Hafiz Ülvi, Hafiz 
Məhəmməd Səbatəddin, Müştaq Baba, Quddisi, Ərzurumlu 
Kətançızadə Mehmed Rüşdi Əfəndi kimi şairləri sevgi dolu 
nətlər yazmışlar. 

XX yüzildə Şeyx Əli Fəqri, Şeyx Əsad Əfəndi, Kazım 
Baba və bir sıra başqa şairlər nət yazmaq ənənəsini davam 
etdirmişlər. 

Türk divan ədəbiyyatında da gözəl nət nümunələri var. 
«. ... gerek halk, gerek divan, bütünüyle Türk edebiyyatı tövhid, 
münacat, nat, esmai-hüsna, Qurani-Kerim tercüme ve tefsirleri, 
mevlid, miraciye, ahvali-kiyamet, akaid, fikih, menasikül-hac, 
Kabename gibi konularda üç-beş beytten binlerce beyte kadar 
aruzla ve ya heceyle ^yazılmış, manzum dini eserler yönünden 
son derece zengindir» °. 

Türk divan ədəbiyyatında Şeyx Qalib, Sünbülzadə 
Vəhbi, Əhməd Paşa, Nəcati, Nəbi, Rizayı, Cəzmi, İsməti, 
Şərəf xanım nətin ölməz nümunələrini yaratmışlar. 

Şeyx Qalib: 

Senin medhinde şirket eylesem Mevlaya mazurum, 

Bu babda cürmü isyana bakılmaz ya Resullah. 51 


49 Yunus Emre, Divan, İstanbul, 1972, s.172. 

50 Emine Yeniterzi, Divan Şiirinde Nat, Ankara, 1993, s. 38. 

51 Divani-Galib Esad, Mevlana Müzesi Kitab, N 24. 
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(Sənin tərifində həddi aşsam, Allah qarşısında 
cavabdehəm, Bu məsələdə günah və üsyana baxılmaz, ya 
Rəsulullah.) 

Türk ədəbiyyatı tarixində bir sıra nət məcmuələri də var. 
Bu məcmualarda Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı yazılmış şehlər bir 
araya gətirilmişdir. Türk alimi Emine Yeniterzi araşdırmasında 
yeddi belə nət məcmuəsinin adım çəkmişdir: «Nuuti-Nebeviyye 
mecmuası», «Nuuti-Nebeviyye Mecmuası», «Nuuti-Nebeviyye 
mecmuası», «Miraciye ve Nati-Şerifler Mecmuası», «Nuuti-Ne¬ 
beviyye Mecmuası», «Mecmuai-Kasaid və Nuut», «Mecmua-i- 
Əşar ». 52 

Türk divan ədəbiyyatında Şeyx Qalibin nəti Füzulinin 
«Su» qəsidəsindən sonra ən ınəhşur nətlər sırasında yer tutur: 

Sultani-Rüsül şahi-mümecceddsin efendim, 

Biçarelere devleti-sermedsin efendim. 

Divani-İlahide seramedsin efendim, 

Menşuri-«le-amruk» le müeyyedsin efendim. 

Sen Ahınedü Mahmudu Muhaımnedsin efendim, 

Hakdan bize sultani-müeyyedsin efendim . 53 

(Sən peyğəmbərlərin sultanı, şanı böyük olan şahsan, 
Kimsəsizlərə arxa, ilahi divanda başçısan, öndərsən. Sən 
Allahın «le amrük» («şübhəsiz sən qalib olacaqsan») buyruğu 
ilə gücləndirilmisən. Sən Əhməd, Mahmud, Məhəmmədsən. 
Sən Haqdan bizə göndərilmiş güclü sultansan) 

Türk xətt və musiqi sənətində də nət geniş yayılmışdır. 
Alimlər dini musiqini cami musiqisi, təkkə musiqisi və bu 
ikisi arasında yer tutan, hər ikisinin özəlliklərini daşıyan 
musiqiyə ayırmışlar . 54 Bu musiqi növlərinin şəkilləri 
sırasında «Sala» (Peyğəmbərə salat və salam gətirmək), 


52 Emine Yeniterzi, Divan Şiirinde Nat, Ankara, 1993, s. 53-54. 

53 Ekrem Karadeniz, Türk musikisinin nazariye ve esasları, Ankara, 1982. 

54 Nuri Özcan, On sekkizinci Asırda Osmanlılarda dini musiki, İstanbul, 1982, c. I, s. 16-17. 
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«Salati-Ümmiye» (dini törənlərdə oxunur), «Nət», «İlahi» və 
başqalarını göstərə bilərik. 

Nətlərin ayrıca şəkillərindən biri də gözəl xətlə 
lövhələrə yazılmış olanlardır. Türk mədəniyyətində 
Peyğəmbərə (s.a.s.) öygülər yazılmış saysız-hesabsız belə 
lövhə var. 


NƏTİN QURULUŞU 

Qısa olsa da,nətlərin qumluşu ilə bağlı bilgi vennək 
istəyirik. Nətlər ən çox bu başlıqlar altında yazılmışdır: «Nəti- 
şərif», «Mədhi-Rəsul», «Mədhün-Nəbi», «Nətün-Nəbi», «Nə 
tür-Rəsul», «Nəti-Peyğəmbəri». Bir sıra başlıqlarda Pey 
ğəmbərlə (s.a.s.) bağlı olan sifətlər də göstərilmişdir: «Dər Nəti- 
Seyyidül-Mürsəlin və Xatəmin-Nəbiyyin Məhəmməd 
Mustafa», «Dər nəti-Seyyidi-kainat əleyhi əfdalüs-salavat», «01 
fəsihül-məqal və məlihül-cəmal və kərimül-hisal və ədimül- 
misal şahi-risalət pənah olan həbibullahın nəti munir və 
midhəti-binəzirləridür». 

Belə tipli başlıqlarda Peyğəmbər (s.a.s.) «əfdali-məxluqat», 
«əsadi-mövcudat», «fəxrül-mürsəlin»,«məfxari-mövcudat», 
«həzrəti-cənabi-risaləti-pənah», «seyyidi-kainat», «seyyidül- 
mürsəlin», «sultani-ənbiya», «sənədül-əsfiya», «həbibi-xuda», 
«nəbiyyi-əkrəm», «məhbubi-rəbbi-aləm», «cənabi-şahi-mülki- 
bəqa», «şaliyi-ruzi-qiyamət» və bu xarakterli adlarla yad edilmiş, 
onun adı çəkilən yerdə Salavat söylənilmişdir. 

Bilindiyi kimi, nətlər daha çox qəsidə şəklində yazılır. 
Ancaq qəzəl, məsnəvi, tərkibbənd, mürəbbe, müxəmməs, 
müsəddəs, qitə, rübai, tuyuq, müstəzad və başqa şeir 
şəkillərində də nətlər yazılmışdır. Nətlərdə əruz vəzninin 
həzəc, rəməl, müctəs, xəfif, səri ölçülərindən istifadə 
olunmuşdur. Nətlər daha çox lirik ruhdadır, dili elə də çətin 
deyil. Nətlərdə Quran ayələrindən, hədislərdən, Peyğəmbərin 
(s.a.s.) ad və sifətlərindən, Quran və hədislərdə keçən 
adlarından, ancaq Peyğəmbər (s.a.s.) üçün olan ifadələrdən, 
Peyğəmbərin (s.a.s.) bədən özəlliklərindən, əxlaq 
ölçülərindən, möcüzələrindən və başqa bir sıra Peyğəmbərlə 
(s.a.s.) bağlı məsələ və anlayışlardan istifadə olunmuşdur. 
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Nət ümummüsəlman mədəniyyətinin ayrılmaz tərkib 
hissəsidir. Nət yazmaq sənətkardan istedad, dini məsələlərdə 
dərin bilik, Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisi tələb edir. 

Biz bu əsərdə Azərbaycan ədəbiyyatında nətlə bağlı 
bölmə ayırmadıq. Bilindiyi kimi, Azərbaycan folkloru, aşıq 
ədəbiyyatı, ayrıca olaraq divan ədəbiyyatı nətlərlə zəngindir. 
Bu məsələni ayrıca araşdırmağı düşündüyümüzdən nətlə 
bağlı ümumi bilgini burada yekunlaşdırırıq. 

HZ. NİZAMİ GƏNCƏVİNİN NƏTİNİN ŞƏRHİ 

Hz.Nizami Gəncəvinin «Xəmsə»sində olan hər bir 
əsərində nət var. «Sirlər xəzinəsi»ndə bu nətlər 
«Peyğəmbərlərin axırıncısı Məhəmmədə- Allah ona rəhmət 
etsin və onu salamlasınl-sitayiş», «Peyğəmbərin - Allah ona 
rəhmət etsin və onu salamlasın! Meracı haqqında», «İkinci 
sitayiş», «Üçüncü sitayiş», «Dördüncü sitayiş», «Beşinci 
sitayiş» adı ilə 55 «Xosrov və Şirin»də «Peyğəmbərlərin 
sonuncusunun tərifində, ona salam və salavat» adı ilə 56 , 
«Leyli və Məcmumda «Sonuncu Peyğəmbərin-ona salavat və 
salam olsun-mədhində», «Allahın Peyğəmbərinin meracı 
haqqında. Allahın Salavat və salamı ona olsun!» adı ilə 57 , 
«Yeddi gözəl»də «Peyğəmbərə sitayiş», «Kəramətli 
Peyğəmbərin meracı» adı ilə 58 , «İskəndəmamə»də isə 
«Sonuncu Peyğəmbərin tərifi», «Peyğəmbərin meracı» adı ilə 
verilmişdir. 5 

Göründüyü kimi, hz. Nizami Gəncəvi nətlərini «sita¬ 
yiş», «tərif», «mədh» adı ilə vermiş, Peyğəmbərin (s.a.s.) 
meracına ayrıca yer ayırmışdır. Bu, bir yandan nət 
ənənəsindən qaynaqlanırsa, başqa yöndən də merac 
hadisəsinin islam tarixində çox önəmli yer tutması ilə 
bağlıdır. Nizami Gəncəvinin nətlərinin başlıqlarında görünən 


55 Nizami Gəncəvi, Sirlər Xəzinəsi, (fıloloji tərcümə, izahlar, şərhlər və lüğət professor 
Rüstəm Əliyevindir), Bakı, 1981, s. 25-42. 

56 Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, (fıloloji tərcümə, izahlar, qeydlər professor Həmid 
Məmmədzadənindir), Bakı, 1981, s. 31-33. 

57 Nizami Gəncəvi, Leyli və Məcnun, (fıloloji tərcümə, izahlar, qeydlər professor Müba¬ 
riz Əlizadənindir), Bakı, 1981, s. 22-28. 

58 Nizami Gəncəvi, Yeddi gözəl, (fıloloji tərcümə, izahlar, qeydlər professor Rüstəm 
Əliyevindir), Bakı, 1983, s. 18-24. 

59 Nizami Gəncəvi, İskəndəmamə, (fıloloji tərcümə, izahlar, qeydlər professor Qəzənfər 
Əliyevindir), Bakı, 1983, s. 29-34. 
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bir özəllik də onun Peyğəmbərə (s.a.s.) salavat gətinnəsidir. 
Peyğəmbərin (s.a.s.) mübarək adı çəkilərkən ona salavat 
deyilməsi həm Quranla təsbit olunmuş buyruqdur 60 , həm də 
ənənədir. Müsəlmanlar Peyğəmbərin (s.a.s.) şərəfli adı 
çəkilərkən ona salavat deyir və gündəlik beş vaxt 
namazlarında bu duaları oxuyurlar: 

«Allahım! Məhəmmədə və Məhəmmədin ümmətinə 
rəhmət et, şərəfini yüksəlt. İbrahimə və İbrahimin ümmətinə 
rəhmət etdiyin kimi. Sözsüz, öygüyə layiq yalnız Sənsən, şan 
və şərəf sahibi də Sənsən». 

«Allahım! Məhəmmədə və Məhəmmədin ümmətinə 
xeyir və bərəkət ver. İbrahimə və İbrahimin ümmətinə 
verdiyin kimi» . 


HƏZRƏT PEYĞƏMBƏRƏ SALAVAT 
QURAN BUYURUĞUDUR 

Qurani-Kərim Peyğəmbərə (s.a.s.) salavat deməyi 
buyurur: 

(jj3İI l^t U (Jjilgaj ASjLLoj kil! q \ 

M . .Л ' J J A JİC. ' Jjİ , | 

(Əhzab, 33/56) 

«Allah və mələkləri Peyğəmbərə salat etməkdədirlər. 
Ey iman edənlər! Siz də ona səlat və salam edin». 

Hz. Məhəmmədə (s.a.s.) salat və salam söyləmək uca 
Allahın (c.c.) buyruğu olduğu kimi, bu savab əməllə bağlı 
hədislər də var. Abdullah ibni Amr ibni As (r.a.) rəvayət edir. 
Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Kim mənə bir dəfə salat və 
salam söyləsə, bu səbəblə uca Allah ona on misli mərhəmət 
edər» 61 . 


60 Quran, Əhzab, 33/56. 

61 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 250. 
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İbni Məsud (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Qiyamət günündə insanların mənə ən yaxın 
olanları mənə ən çox salat və salam söyləyənlərdir» . 

Evs İbni Evs (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Günlərinizin ən fəzilətlisi cümə günüdür. Bu 
səbəblə o gün mənə çox salat və salam deyin. Sizin salat və 
salamlarınız mənə çatdırılır. 

Əshabi-Kiram: 

- Ya Rəsulallah! Vəfat etdiyin və səndən heç bir əsər 
qalmadığı zaman salat və salamlarımız sənə necə çatdırılır? 

- Uca Allah peyğəmbərlərin bədənlərini çürütməyi 
torpağa haram etdi» 63 . 

Əbu Hüreyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Yanında adım anıldığı halda mənə salat və salam 
söyləməyən kimsə pərişan olsun» 64 . 

Hz. Əli (r.a.) rəvayət edir. Rəsullah (s.a.s.) belə buyur¬ 
du: «Xəsis, yanında adım anıldığı halda mənə salat və salam 
söyləməyəndir» 65 . 

Bu hədislərdən də göründüyü kimi müsəlmanların hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) salat və salam söyləməsinin səbəbi ilk 
sırada qadir Allahın (c.c.) onun adını sevərək uca tutması, ona 
salam vennəsi, sonra mələklərin peyğəmbərə (s.a.s.) dua 
etmələri, bir də insanlığın onu qaranlıqdan işığa çıxarmış pey¬ 
ğəmbər (s.a.s.) qarşısındakı borcudur. «Efendimize salatü selam 
getirirken Cenabi-Hakka şöyle dua eüniş oluyoruz: «Ya Rabbi! 
Resuli-Ekreminin nammı, şanını hem dünya, hem de ahirette 
yüce kil! Onun getirdigi İslam dinini bütün cihana yay ve bu 


62 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 251. 

63 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 203. 

64 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 205. 
65 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 210. 
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dini dünya durdukça yaşat. Ona ahirette üınmetine şefaat etme 
hakkı ver ve kendisine saysız sevab ihsan eyle!» 66 

Hz. Nizami islam Peyğəmbərinə (s.a.s.) salam, salat 
deyilməsi ilə bağlı uca Allahın (c.c.) buyruğuna sevərək əməl 
etmişdir. O, nətlərinin başlığında azadlıq Peyğəmbərinə 
(s.a.s.) salam söyləmişdir. 


HƏZRƏT NİZAMİ GƏNCƏVİYƏ GÖRƏ 
ALLAHDAN ELM ÖYRƏNMƏYİN YOLU 


Hz. Nizami Gəncəvi ona verilən nemətin-istedadın, 
Allahdan (c.c.) olduğuna inanmış və Allahın (c.c.) bu ən 
dəyər verdiyi nemətin şükrünü ancaq Allahın razı olacağı 
işlər görməklə ödəməyin mümkün olacağını düşünmüşdür. 
Hz.Nizami Allahın (c.c.) ona sirlər açmasının səbəblərini 
belə dəyərləndirib: 

.lıLıj (jLa^)3 1т\ jJ) Ij 

Jjuj (jLşw (J^aAdı 

JlLojjJ J_)jl dlmj J Ј J)Jİ 


.İ^A аЛјЗ 1 J J^jA jjş. 

J_)jl dimi (jj Ј^А j 

1 C_Ul Ll JJJ -Sjidj 


л!јј£ Ij (jl (jİAjlc. jl İdA 
Ynti Ij JjA 1 лА olj 
(jı jj (jjS A^ji Јиз j ^»1^. (j-aliäj 
(ji^aijS I ј^А aü 


«... Ancaq ondan (yəni Allahdan (c.c.) fərman xətti 
gəlməyincə, 


66 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. VI, s. 217. 
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Heç bir vücuda can gəlməz. 

Hər bir Allaha pərəstiş edən Allahı sevən deyil, 

Özünü qiblə etdiyi üçün xudpərəstdir. 

Allahpərəstlik özündən üz döndənnəkdir, 

Gündüzlə gecənin ülfəti olmaz. 

Allah ibadət edənlərdən o adamı sevir ki, 

Allah yolunda özünü unutsun. 

Nizami, vüsal şərabını o gecə içərsən ki, 

Onun (yəni Allahın (c.c.) yadı ilə özünü 

unutmuş olarsan» 67 

Hz.Nizami bu misraları «Xosrov və Şirin» əsərində 
«Sübuta yetirmək və tanımağa nail olmaq haqqında söz» 
başlığı ilə verib. O, bu bölmədə Allahı tanımağın, Allahdan 
elm öyrənməyin yolunu və ölçülərini göstərib. Hz. Nizamiyə 
görə bu yollar və ölçülər aşağıdakılardır: 

- könlünü təmizləmək («bütxanəni bütdən təmizlə») 68 

- bütləri tapdalamaq («bütə ayaq bassan, tapdalasan, 
nicat taparsan») 69 

- ilahi xəzinəni tapmaq üçün çox çalışmaq («bağlı 
tilsimi zəhmətlə tapa bilərsən») 70 

- nəfsi öldürmək («nəfsin gözlərini bir-bir kor elə») 71 

- sirr təsadüflə açılmaz («fələyin naxşma aldanma, o, 
xəyaldır») 72 

- hər şeyin sahibinin və onları yaradıb hərəkət 
etdirənin Allah olduğunu bilmək və buna tam inanmaq 
(«dolananı bir dolandıran var») 73 


67 Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 27. 
Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 

69 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 

70 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 

71 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 

72 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 31. 

73 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 
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- hər şeyi Allahdan bilmək, hər şeyi Allahla bilmək, 
hər şeyi Allah üçün bilmək. («Onunla axtarsan, şəvədən 
nur taparsan, Ondan istəməsən, Aydan nur tapa 
bilməzsən») 74 

- Allaha (c.c.) gedən yolda Peyğəmbəri (s.a.s.) özünə 
öndər seçmək, ona uymaq, («Dərdli beynimə dərman et, 
Onun dərmanını Mustafanın ayağının torpağından et») 75 

Hz.Nizami Gəncəvinin Allahı (c.c.) tanımaq, Allahın 
(c.c.) elmini öyrənmək yolları və ölçülərinin ilahi qaynaqları 
var. Bu qaynaqlar Quran və hədislərdir. Bu düşüncəmizi 
əsaslandırmaq üçün yuxarıda verdiyimiz şeir parçasını şərh 
edək. 


(«Ancaq Ondan (Allahdan (c.c.)fərman xətti gəlmə¬ 
yincə, Heç bir vücuda can gəlməz») 

Nizami Gəncəvi bu şeir parçasının birinci beytində 
Allahın Qadir sifətinə (qüdrət sahibi, hər şeyə gücü yetən, 
kimsəyə möhtac olmadan istədiyini yaradan) və Malikül- 
mülk sifətinə (mülkün sahibi) işarə etmişdir. Yaradan Allah 
Quranda öz Qadir sifətini belə təqdim edir: 


аф Ika (Jjläj j_j! ÇjQLauılI 

ЛД 1 З 4J Jji 'Ј (İ2S Jljt Gl ÖJa f Udl. yai JÄ J 


(Yasin, 36/81-82) 


«Göyləri və yeri yaradan Allah onların bənzərini 
yaratmağa qadir olmazını? Əlbəttə, olur. O, hər şeyi haqqıyla 
bilən yaradıcıdır. Bir şeyin olmasını istədiyi zaman Onun işi 
ona «ol» deməkdən ibarətdir. O da 0 an olar». 


Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 
75 

Nizami Gəncəvi, Xosrov və Şirin, s. 28. 
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Hz. Nizami birinci beytdə «hər bir vücuda can 
gəlməsi üçün Allahın (c.c.) fərmanı olmalıdır» - deyir. 
Şair bundan sonra uca Allaha (c.c.) yalandan, inanmadan 
ibadət edənlərlə, doğrudan iman edənləri bir-birindən 
ayırır. İnsan hər şeyi özündən bilirsə, «özünü qiblə 
edirsə», hər şeyə çıxarları ölçüsündən baxırsa, o, özünü 
aldadır, onunla Allah arasında qalın pərdələr var. Hz. 
Nizami gerçək ibadətin ölçüsü olaraq bunu göstərir: 
«Allahpərəstlik özündən üz döndərməkdir», «Allah (c.c.) 
yolunda özünü unutmaqdır». Burada «özündən üz 
döndərmək» nəfsin istəklərindən qurtulub, Allaha (c.c.) 
yönəlmək, yalnız Allaha (c.c.) itaət etmək anlamındadır. 
Bir sözlə, hz. Nizaminin «özündən üz döndərmək» ölçüsü 
Allaha (c.c.) təslimiyyət, duyğu və düşüncələri Allah (c.c.) 
yolunda səfərbər etmək deməkdir. Uca Allah (c.c.) bu 


ölçünü Qurani-Kərimdə sıx-sıx təkrarlayır: 


Uaj 


(Bəqərə, 2/1-5) 


«Bu kitab, şübhə olmayan bir kitabdır. Allahdan 
çəkinənlər (təqva sahibləri) üçün bir rəhbərdir. Təqva 
sahibləri qeybə inanır, namazlarını dosdoğru qılır («özündən 
üz döndərmək», «Allah yolunda özünü unutmaq»), bizim 
onlara verdiyimiz ruzidən başqalarına da verir, sənə endirilən 
(kitaba), həm də səndən öncələrə (Peyğəmbərlərə) 
endirilənlərə (kitablara) inanırlar, heç şübhə etmədən axirətə 
də inanırlar. Bunlar Rəbblərindən gələn hidayət 
üzərindədirlər. Qurtulanlar da bunlardır». 
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Yuxarıda göstərilən parçada verilən ibadət anlayışı hz. 
Nizamiyə görə çox genişdir. Hz. Nizamiyə görə, bu anlayışa 
Allahın razı olduğu bütün işlər daxildir. Hz. Nizami nəfsin 
istəkləri ilə Allah sevgisinin bir arada yaşamasının 
mümkünsüzlüyünü bildirir. O, bu mümkünsüzlüyü bədii 
bir biçimdə «gündüzlə gecənin ülfəti olmaz» deyərək 
ifadə edir. Bu misrada «gündüz» Allah sevgisini, «gecə» 
isə nəfsin istəklərini təmsil edir. Hz. Nizami iki zidd 
anlayışın bir arada yaşamayacağını son dərəcə uğurlu 
bədii yolla çatdırmışdır. 

Hz. Nizami Gəncəvi istedadlı, ağıllı, imanlı bir 
sənətkar olaraq yaradan Allahdan (c.c.) elm almağın ölçü 
və yollarını göstərərək bunun ancaq Allaha təslimiyyətlə 
mümkünlüyünü və başqa bir yol olmadığını bədii sözün 
imkanları ilə inandırıcı bir biçimdə gözəl ifadə etmişdir. 

O, yuxarıdakı şeir parçasında zidd mənalı 
anlayışlarla inandığı ideyanı, ölçünü açıqlamışdır: 
«vücud» (torpaqdan olan bədən), «can» -ruh (Allahdan 
olan - anlamını ancaq Allahın bildiyi nəsnə) - bunlardan 
biri çürüyən, torpağa qarışan, o birisi əbədi, ölməyəndir, 
«özünü qiblə etmək», «özündən üz döndərmək», birincisi 
həsəd, paxıllıq doğurur, ikincisi Allah (c.c.) və insan 
sevgisi yaradır, «gecə», «gündüz» biri ölümdür, o biri 
həyat, «Allahı yad etmək-anmaq», «özünü unutmaq» bu 
isə əbədi hüzur halıdır, aralıqsız uca Allahın (c.c.) 
hüzurunda olmaqdır, bütün işlərində yaradan Allahın 
razı olduğu ölçüləri əsas götürməkdir, kəsintisiz zikr 
halıdır, davamlı elmdir. 

Bundan sonra hz.Nizami Gəncəvi Allahın (c.c.) sevdiyi 
insanların göstəricilərini, ölçülərini verir: «Allah ibadət edən 
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(birinci ölçü) o adamı sevir ki, Allah yolunda özünü unutsun 
(ikinci ölçü)». 

Bu ölçünü şərh edək. Biz yuxarıda ibadətin İslamda 
geniş bir anlam daşıdığını demişdik. Allahın ibadətdə - bütün 
işlərdə istədiyi şey ixlasdır-xalis olaraq Allahın (c.c.) 
razılığını qazanmaq niyyətidir. Görülən işə başqa bir niyyət 
qarışmamalıdır. Hz. Nizami Gəncəvi «özünü unutmaq» 
deyəndə bütün şəxsi çıxarlardan sıyrılaraq bir könül 
təmizliyi ilə Allaha (c.c.) yönəlməyi nəzərdə tutur. Bu isə 
Allaha (c.c.) aşiq olmaqla ola bilər. Allaha (c.c.) aşiqlik 
varsa, təslimiyyət də var. Təslimiyyət varsa, Allahın (c.c.) 
elmini öyrənməyin, bilməyin, bir sözlə Allahı (c.c.) 
tanımağın yolunu kəsən pərdələrin qalxmaması, bəsirət 
gözünün açılmaması üçün bir səbəb qalmır. 

Yuxarıda verdiyimiz şeir parçasının sonunda hz. 
Nizami özünə (Allahı (c.c.) tanımaq, bilmək istəyənlərin 
hamısına) üz tutur. O, «vüsal şərabı» içməkdən danışır. Bu 
məcazi ifadənin həm dini, həm də ədəbi yükü var. İslam 
ədəbiyyatında «vüsal» qovuşmaq anlamındadır, «şərab» isə 
Allah (c.c.) sevgisi yolunda aşiqi özündən keçirən içkidir. O 
içildikcə sevgini, susuzluğu daha da artırır, bir yanğıya 
çevrilir, aşıq «özünü unudur», sevgilisi ilə baş-başa, üz-üzə 
qalaraq ilahi bir həzz duyğusu içində rahatlıq tapır. Yəni 
«qovuşmağın» yolu «şərabı» içməkdir. Biz burada «şərab» 
sözünü təsəvvüfi anlamdan fərqli bir biçimdə «elm» 
mənasında da təfsir edə bilərik. Bu anlamda Allaha (c.c.) 
qovuşmağın yolu onu tanıdacaq elmi öyrənməkdir. 

Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə insanı yaratmaqda 
məqsədin insanın Allaha (c.c.) ibadət etməsi olduğunu bu¬ 
yurmuşdur. 76 Alimlər buradakı «ibadət» sözünü «tanımaq» 


76 Zariyat, 51/56. 
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kimi təfsir etmişlər. Bir şeyi tanımaq da elmlə ola bilər. Uca 
Allah başqa bir ayədə ondan ən çox qorxanların alimlər 
olduğunu buyurmuşdur. 77 Başqa ayələrə baxaq: 

I joıälä •nİsİI 1 IİJ ^ 

J 'f&A I Jl*\ Ail! Ijjlljli Ijjlül lilj Ail! 

_j j \ ~ч (jjllajtj UaJ Aİllj CLll^^p ^>1ж1! IjJjf 

(Mücadələ, 58/11) 

«Ey iman gətirənlər! Sizə: «Məclislərdə (mömin 
qardaşlarınıza) yer verin!,-deyildiyi zaman (onlara) yer verin 
ki, Allah da sizə (cənnətdə) geniş yer versin. Eləcə də sizə: 
«Qalxın!»,-deyildikdə qalxın ki, Allah da sizdən iman 
gətirənlərin və (xüsusi ilə) elm bəxş edilmiş kimsələrin 
dərəcələrini ucaltsın. Allah etdiyiniz əməllərdən 
xəbərdardır!» 

оЈ>*А1 AİIj (J2Ü1 IgVa QfrÜl A-h-Lall ljxkj 

U (јАзИлЗ! 

(Münafiqin, 63/8) 

« Onlar: «Əgər biz Mədinəyə qaytsaq, ən güclülər ən 
zəifləri, əlbəttə, oradan çıxaracaqlar!», - deyirlər. Halbuki, 
şərəf-şan yalnız Allaha, onun Peyğəmbərinə və möminlərə 
məxsusdur, ancaq münafiqlər bilməzlər!». 

ASjjaua jjä, 4-LaJj-a UaVj C5^ =k t —Vj 


. » * o A #, e * #0' y » i O * ü" 

Су* ■ n* IJ I Ј-1Л 








A^JI J\ AIllj jüll J\ QjEij СЗД1 ^j ^ 

aİaLj o^äUa ]!j 
(Bəqərə, 2\221) 


«Allaha şərik qərar verən (Onu inkar edən) qadınlar 
imana gəlməyincə onlarla evlənməyin! Əlbəttə, Allaha iman 


77 Fatır, 35/28. 
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gətirmiş bir cariyə gözəlliyinə heyran olduğumuz bir müşrik 
qadından daha yaxşıdır. Həmçinin müşrik kişilər Allaha iman 
gətirməyənə qədər mömin qadınları (onlara) ərə verməyin! 
Əlbəttə, Allaha iman gətirən bir kölə xoşunuza gəlməsə belə, 
müşrik bir kişidən daha xeyirlidir. Onlar sizi cəhənnəmə 
çağırdıqları halda, Allah sizi Öz izni ilə cənnətə, 
bağışlanmağa çağırır və yaxşı düşünüb ibrət almaları üçün 
insanlara hökmlərini aydınlaşdırır». 

Bizim burada «elm», «ibadət», «iman» qavramlarına 
açıqlıq gətirən ayələri seçməyimizin əsasları var. Bu 
anlayışların arasında sıx bir bağlılığın olması aydın 
gerçəklikdir. İnsanı Allaha (c.c.) yönəldəcək elm, bu 
faydalı elmin nəticəsi olaraq uca Allahı (c.c.) tanımaq, 
bilmək, sevmək, təslim olmaq və bunların sonucu da 
sarsılmaz bir iman. Deməli, elmsiz tanıma, tanımasız 
iman yoxdur. Bu anlamda hz. Nizaminin yorumunda 
«şərbət»in imana aparan elm olduğu qəbul oluna bilər. Başqa 
yöndən hz. Nizami bütün yaradıcılığı boyu elmə yüksək 
dəyər vermişdir: 

«... Bu əyri cizgilər cədvəlində sən, 

Özünü şərh edib, özünü öyrən! 

01 öz vicdanının sirrinə açar, 

Çünki bu mərifət qəlbə nur saçar. 

Elmlər elmidir demiş Peyğəmbər, 

Din elmi, təbabət elmi müxtəsər. 

Hərçənd sənətin çox rütbəsi var, 

Həyata faydalı bir elm axtar». 78 

Doğrudur, hz. Nizami Gəncəvinin təsəvvüf düşüncəsini, 
təsəvvüf mədəniyyətini dərindən bildiyi, onun 


78 Nizami Gəncəvi, Leyli və Məcnun, Bakı, 1981, s. 52. 


63 





məzmunundan, forma özəlliklərindən sıx-sıx yararlandığı 
aydın görünür, ancaq o, təsəvvüf şairi deyil. 

Hz. Nizami Gəncəvi «vüsal şərbətini» «içmək» feli 
ilə vermişdir. Biz «şərbət» sözünü «elm» kimi yozsaq, bu 
yükdə anlasaq, bir məna uyğunsuzluğu yaranmırmı? 
Bizcə, yox. Ona görə ki, hz. Nizami burada çətinliklərlə 
öyrənilən elmi nəzərdə tutduğu kimi, daha çox mücadilə, 
sıxıntılara dözmək, nəfsi məğlub etmək yolu ilə aramsız 
olaraq Allahın (c.c.) hüzurunda dayanmaq səadətini əldə 
etmiş insanın könlünə axan, onun könlündə doğulan, 
göylərdən süzülərək duyğu və düşüncələrinə hopan elmi 
nəzərdə tutur. Artıq hüzura qovuşmuş, pərdələri 
götürülmüş möminin (Nizaminin) qəlbinə elm nuru 
axmaqdadır. O, «elm içməkdən» sərxoşdur və bu səadəti 
heç nəyə dəyişmək istəmir. 

Bu beytdə diqqəti çəkən sözlərdən biri də «gecə» 
sözüdür. Bilindiyi kimi, Allah (c.c.) aşiqləri üçün gecənin 
ayrıca yeri var. Onlara görə gecə ibadət, göz yaşları içində 
yalvarış, içdən gələn dua, elm öyrənmək vaxtıdır. Gecə oyaq 
qalmaq aşiqin vəfa borcudur. Gecə bir də «vüsal şərabı»nm 
içildiyi, elm nurunun axtığı toxunulmaz bir zaman kəsiyidir. 
Hz. Nizami də bu sözü təsadüfən seçməyib. Beytdə «o gecə» 
«vüsal şərabı» içməyin şərti kimi dəyərləndirilib («Nizami, 
vüsal şərabını o gecə içərsən ki»), yəni «vüsal şərabını» 
içmək o şərtlə olar ki, «Onun (yəni Allahın (c.c.) yadı (yad 
edilməsi) ilə özünü unutmuş olarsan». Deməli, hz. Nizami 
Gəncəvinin təqdimində «o gecə» ibadət edilən, Allahla baş- 
başa qalınan, hər şeydə və hər an Allahın düşünüldüyü, Allah 
sevgisi ilə, yalvarışla göz yaşlarının sel kimi axdığı, 
pərdələrin açıldığı, ilahi nemətin - elmin, imanın qəlbə 
yerləşdiyi gecədir. 
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BİRİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

«ƏLİF» «ƏHMƏDİN» ÖRTÜLMÜŞ QAPISINA 
QONDU 

Hz. Nizami Gəncəvinin «Sirlər xəzinəsi» əsərində 
birinci nət «Peyğəmbərlərin axırıncısı Məhəmmədə- Allah 
ona rəhmət etsin və onu salamlasın!» adlanır. Bu nət 25 
beytdir. 

dimj (jjüäj Jjl Aläj 

C-Luı2äj Ллл.! J 

Lövhədə birinci nəqş edilmiş «əlif», 

« Əhməd»in məhcub qapısına qondu. 79 

Bu beytdən başlayaraq hz. Nizami Gəncəvi 
Peyğəmbərin (s.a.s.) adını və bu mübarək adın işığında 
yaradılışı, Peyğəmbərin (s.a.s.) nuru ilə varlıq arasındakı 
bağlılığı şərh edir. Sözsüz ki, bu beytin dini, bədii qatı, yükü 
var. Biz beytin doğru, olduğu kimi anlaşılması üçün öncə 
islami ədəbiyyatda Peyğəmbərin (s.a.s.) ad və sifətləri ilə 
bağlı deyilənləri təqdim etmək istəyirik. 

Bilindiyi kimi, orta yüzillikdə «Əsmayi-Hüsna» (gözəl 
adlar) ayrıca bir janrdır. Burada «... hem Allahın, hem de 
bütün müslümanların habibi olan hz.Peyğamberin dini ve 
edebi kültürümüzde yer alan isimlerinin menzum ve mensur 
müstakil eserler halında toplanılması da bir gelenek 
olmuşdur» 80 . 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s) ADLARI 

Şairlər uca Allahın (c.c.) və onun sevimli dostu hz. 
Peyğəmbərin adlarını, sifətlərini öymək, bu mübarək 
adlardan yardım, şəfaət ummaq məqsədi ilə çoxsaylı şeirlər 


79 Nizami Gəncəvi, Sirlər Xəzinəsi, Bakı, 1981, s. 25. 

80 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 161. 
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yazmışlar. Bu adların yazıldığı lövhələr divarlardan asılmış, 
onlara toxunulmaz əmanət kimi baxılmışdır. Mövzumuz 
birbaşa Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı olduğu üçün öncə onun 
Qurani-Kərimdə olan adlarını sadalayaq: Əhməd, Əmin, 
Bəşir, Bürhan, Hatəm, Dai, Rəsul-ür-Rəhmə, Sirac, Münir, 
Sirati-Müstəqim, Ta-Ha, Ya-Sin, Ha-Mim, Əbd, Ürvətül- 
Vüsqa, Qədəmüs-Sidq, Məhəmməd, Müddəssir, Müzəmmil, 
Mustafa, Müctəba, Nəbiyyül-Ümmi, Nemətullah, Hadi. 

Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) başqa dini kitab və 
səhifələrdə olan adları: İncildə: Əhməd, Baraklit (Faraklit), 
Hanbata, Ruhul-Haqq, Ruhul-Qüds, Səhihül-Qədib, Sahibün- 
Naleyn; Tövratda: Əhyed, Bidbid, Dahuk, Mütəvvəkkül, 
Muxtar; Zəburda: İklil, Cabbar, Hamyata, Hathat, Qayyim, 
Muqimus-Sünnə; başqa Peyğəmbərlərə endirilən səhifələrdə: 
Əhunah Tabtab, Müşəffih, Əcir, Hatəm, Mazmaz, 
Muhaminna. 

Hədislərdə bilinən adlar: Əhməd, Ahyəd, Əmin, 
İmamül-Müttəqin, Həşir, Həbibullah, Rəkibül-Burak, Rəsulür- 
Rəhmə, Rəsulür-Rahə, Rəsulül-Məlahim, Seyyidül-Mürsəlin, 
Seyyidi-Vələdi-Adəm, Sabiq, Şəfi, Şafı, Müşəffa, Sahibül- 
Hatəm, Ta-Ha, Zahir, Akib (Akıb), Abdullah, Kaidül-Gurril- 
Muhaccelin Kusem, Mahi, Məhəmməd, Müddəssir, 
Müzəmmil, Müktəfı, Mükaffa, Nəbiyyüt-Tövbə, Nəbiyyür- 
Rəhmə, Nəbiyyül-Məlhəmə, Ya-Sin. 

Əsmai-Hüsna ilə ortaq olan adları: Əvvəl, Axir, 
Cəbbar, Həmid, Hamid, Haqq, Xəbir, Rauf, Rəhim, Şahid, 
Şəhid, Şəkur, Sadiq, Əziz, Əzim, Əvf, Alim, Fəttah, Quddis, 
Qəvi, Zu-Qüwə, Kərim, Əkrəm, Mübəşşir, Mübin, Mahmud, 
Mömin, Mühəymin, Nur, Vəli, Mövla, Hadi, Ya-Sin. 

Başqa Peyğəmbər və din böyükləri ilə ortaq olan adları: 
hz. Məhəmmədin (s.a.s.) Əhməd, Məhəmməd, Aqib, Həşir, 
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Mukaffa, Nəbiyyül-Məlhəmə kimi adları yalnız onundur. 
Rəsulallah, Nəbiyyullah, Abdullah, Şahid, Mübəşşir, Nəzir, 
Nəbiyyür-Rəhmə, Nəbiyyüt-Tövbə kimi adları isə başqa 
Peyğəmbərlərə də verilmişdir. Bununla birgə, hz. Adəmin 
(s.a.s.) Safiyullah, hz. İbrahimin (s.a.s.) Xəlilullah, hz. 
Musanın Kəlimullah, hz. İsanın (s.a.s.) Ruhul-Qüds, 
hz.Əlinin (r.a.) Mürtəza və Müctəba, İmam Qazalinin (r.a.) 
Höccətil-İslam kimi adları həm də hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) 
adıdır. 

Ancaq Peyğəmbər (s.a.s.) üçün deyilən ifadələr: fəxri- 
kainat, fəxri-Aləm, məfxari-Aləm, Əbül-Möminin, Xeyrül- 
Mürsəlin, kani-Şəfaət, məhbubi-Haqq, Muini-Bəşər, Rəsulüs- 
Sakaleyn, seyidüs-Səadət, seyidül-mürsəlin, sultanı-ənbiya kimi 
adlar ancaq hz. Məhəmmədə (s.a.s.) bağlı deyimlərdir. 

Bədii ədəbiyyatda Peyğəmbər (s.a.s.) üçün işlədilən 
ifadələr: mehri-bürci-fəzail, bədri-düca, mahi-munir, sədri- 
bədri-kainat, ayimeyi-əzəl, mirati-xuda, cövhəri-zat, dürreyi- 
beyza, dürri-yetim, dəryayi-istifa, şəmsi-kövneyn, şəmsi- 
sübhan, alitabı-övci-din. nəyyiri-əzəm, səhabi-rəhmət, qibleyi- 
nümayi-əhli-taət, kilidi-məhzəni-gəncineyi-din, loğman, təbibi- 
mərizi-üsyan, məqsədi-cahan, mənbeyi-ənvar, mənbeyi-abi- 
həyat, nizamül-aləmin, ruhi-əzəm, sərçeşmeyi-kərəm, sərvi- 
bostani-din, sərvəri-mülki-hidayət, sultani-müəyyəd, şahi- 
zəmin, şahənşahi-Asfıya, uqde-güşa. 

Bütün bunlardan başqa alimlərin bilgilərinə görə, hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) cənnət əhli arasında Əbdül-Kərim, 
cəhənnəmdəki!ərin dilində Əbdül-Cəbbar, ərş mələklərinin 
dilində Əbdül Həmd, başqa mələklər arasında Əbdül-Məcid, 
Peyğəmbərlər arasında Əbdül-Vəhhab, cinlərin dilində 
Əbdür-Rəhim, şeytanların dilində Əbdül-Qəhhar, dağda Əb- 
dül-Xəllaq, okeanda Əbdül-Qadir, balıqların dilində Əbdül- 
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Muqis, vəhşilər arasında Əbdür-Rəzzaq, yırtıcı heyvanların 
dilində Əbüs-Səlam, dörd ayaqlı heyvanlar arasında Əbdül 
Mömin, quşların dilində Əbdül Qaffar adı ilə 
tanınmaqdadır. 

Bu mübarək adlarla bağlı bir-iki misala baxaq: 

Nəbi: 

Sakin tərki-edebden, kuyi-mahbubi-Hudadır bu, 
Nazargahi-İlahidir, makami-Mustafadır bu. 82 

(Ədəbi tərk etməkdən çəkin, Allahın (c.c.) sevdiyinin 
yurdudur bu. Allahın (c.c.) baxdığı, Mustafanın (s.a.s.) 
yeridir bu) 

Şeyx Qalib: 

Sultanı-Rusül, şahi-mümeccedsin Efendim, 

Biçarelere dövleti-sermedsin Efendim, 

Divani-İlahide seramedsin Efendim, 

Sen Ahmed-u Mahmud u Muhamtnedsin Efendim. 

Arif Nihat Asya: 

Gel, ey Muhammed (s.a.s.) bahardır, 

Dudaklar ardında saklı aminlerimiz vardır, 

Hacdan döner gibi gel, Meracdan iner gibi gel, 
Bekliyoruz yıllardır. 84 


8l Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 165. 

82 Abdülkadir Karahan, Nabi, Ankara, 1987, s. 207. 

83 Divani-Qalib Esad, göstərilən qaynaq, N. 2419. 

84 Arif Nihat Asya, Şeirlər, Ankara, 1990, səh. 26. 
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«Peyğəmbər ədəbiyyatı» belə gözəl, ətirli, təzə güllərlə- 
şeirlərlə doludur. Bu şeirlər düşüncəmizin, ruhumuzun, 
əxlaqımızın nur qaynaqlarıdır. Bu şeirlər təkcə Peyğəmbər 
öygüsü (s.a.s.) də deyil, daha böyük hədəfləri 
müəyyənləşdirən, bu hədəflərə gedən doğru yolları göstərən 
tükənməz sərvətdir, Allahın (c.c.) verdiyi nemətdir. Bu 
şeirlərin hədəfi Peyğəmbərin (s.a.s.) əxlaq ölçülərinə uyğun 
insan yetişdirməkdir. 

Hz.Nizami Gəncəvi də nətini başlayarkən Peyğəmbərin 
(s.a.s.) mübarək adları sırasından «Əhmədi» seçib. Bunun bir 
sıra səbəbi var. İslami inanışa görə, hz. Peyğəmbərə (s.a.s.) 
«Əhməd» adı dünyaya gəlməmişdən öncə, «Məhəmməd» adı 
sağ olarkən, «Mahmud» adı da ölümündən sonra verilib. 
«Əhməd» ən çox həmd edən mənasındadır. Peyğəmbər 
(s.a.s.) hər an uca Allahı öyüb, ona gözəl sözlər deyib. 

Hz.İsa (s.a.s.) islam Peyğəmbərinə «Əhməd» adı 
verildiyini, onun bu adla şərəfləndirildiyini müjdələyir. 
Quran bu müjdəni belə çatdırır: 


tÜ.v.Aa aSjII <İ1! (Jjjojj hj > ијс- .dj 

Ллај dk® IjjoıJuäj oljjlll (_£Лј (j H 

j . .i Üä I Jİİ3 C' \\ jjjİIj Laİ3 


(Saf, 61/6) 


«Məryəmin oğlu İsa da belə demişdi: «Ey İsrail 
oğulları! Mən, məndən öncə göndərilmiş olan Tövratdakı 
şeyləri doğrulayıcı və məndən sonra gələcək olan Əhməd 
adındakı Peyğəmbəri də müjdələyici olaraq Allahın sizə 
göndərdiyi Peyğəmbəriyəm» Ancaq İsanın müjdələdiyi 
Peyğəmbər açıq dəlillərlə gələndə də «bu bəlli bir sehrdir» 
dedilər». 
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Bu ayədən açıq görünür ki, «Əhməd» adı Peyğəmbərə 
(s.a.s.) o doğulmazdan öncə verilib. Hz. Nizami Gəncəvi 
beytdə «Əhməd» adını seçməklə öncə bu ayəyə işarə edib. 
İkincisi, hz. Nizami Gəncəvi «Əhməd» adı üzərində 
başlanğıcdan dünyanın yaradılışım şərh edib. Hz. Nizami 
böyük alim və şair olaraq varlığın yaradılışınm mərhələli 
olduğunu «Əhməd» sözünü hərf-hərf təqdim etməklə 
açıqlayıb. Sonrakı beytlərdə də görəcəyimiz kimi ardıcıl 
olaraq «əlif», «ha», «mim» hərfləri mənalandırılıb. 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ İLK YARADILAN 
HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s) NURUDUR 

Şairə görə, öncə yaradılan Peyğəmbərin (s.a.s.) 
nurudur. Onun nuru varlığın doğuluş, yaradılış qaynağıdır. 
Burada bir məna da var ki, varlıq yaradılandan sonra 
Peyğəmbər (s.a.s.) nuru ilə irəli gedəcək, bu nur insanları 
cəhalətdən qurtaracaq. 

Başqa yöndən, dediyimizin sübutu odur ki, hz. Nizami 
Gəncəvi birinci misrada «Lövhədə birinci nəqş edilmiş 
«əlif»dən danışır. Bilindiyi kimi, «Lövhə» dini bir anlayışdır. 
Allah qatında olan bu lövhədə hər şeyin öncədən yazıldığı 
bəllidir. Eyni zamanda hz.Nizami bu lövhəyə yazılmış, ilk 
hərfin «əlif» olduğunu bildirir «nəqş edilmiş» («nəqş etmək» 
yazmaqdan fərqli (ayrı) bir prosesdir, «nəqş etməkdə» 
davamlılıq, yazılanın pozulmasının mümkünsüzlüyü fi kr i var. 
«Nəqş etmək» həm də gözəl yazmaq anlamındadır, bir şey 
çox önəmli olanda, çox seviləndə, unudulmayanda, dərindən 
başa düşüləndə «beynimə nəqş, həkk olundu» deyirlər. Lövhə 
yaradan Allahın əmri ilə yazıldığından Allah (c.c.) sevimli 
Peyğəmbərinin (s.a.s.) adını «nəqş etdirir». Yaradan, qadir 
Allah (c.c.) Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) mübarək adını varlığın 
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mahiyyətinə, düşüncəsinə elə «nəqş etdi» ki, bütün varlıq onu 
tanıdı, tanıyır və tanıyacaq. Bu uca Allahın (c.c.) qüdrətinin 
sonsuzluğunu göstərir, onun «nəqş etdiyini» kimsə poza 
bilməz). 

Burada «əlif»in birinciliyi «Əhməd»in Peyğəmbər 
(s.a.s.) nurunun ilk olduğuna işarədir. Elə ki yaradılış 
əmri verildi, onda Peyğəmbər (s.a.s.) nuru yaradddı. 

Hz.Nizami Gəncəvi ustad sənətkar olaraq bu 
yaraddışın sistemini, ardıcıllığım «uçuş» «uçmaq» 
anlayışı ilə bədii bir üslubda mükəmməl ifadə edib. «Əlif 
havalandı, uçdu «Əhməd»in bağlı, örtülü («məhcub») 
qapısına qondu, «ha», «mim», «dal» kökündən 
«Əhməd»in (çox həmd edən) yaradıldığını müjdələdi (bir 
sıra quşların gözəl bir xəbərin müjdəçisi olduğu da 
bəllidir). Burada quşa bağlı bir imkanın («uçmaq») yada 
düşməsi, müjdənin bu yolla çatdırılması hz.Nizaminin 
bütün məsələləri dərindən bilməsinin , inanmasının və 
parlaq istedadının göstəricisidir. Axı, uca Allahın (c.c.) 
qərarları niyə, nə vaxt, nə üçün qəbul etdiyini, necə 
çatdırdığını kimsə bilmir. Burada «uçmaq» anlayışı din 
sisteminə, Allahın idarəetmə vasitə və prinsiplərinə çox 
uyğundur. Allahın (c.c.) bir sıra mələkləri də gözə 
görünmür, ancaq onlar Allahdan (c.c.) əmr alıb uçur və 
zəruri ünvana müjdə çatdırırlar. 

Hz.Nizami iki misrada dini və bədii informasiya yükü 
ağır olan gözəl bir mənzərə yaradır. Şair, alim hz.Nizami bu 
faydalı, bizi nurlandıran informasiyanı «Lövhə», «əlif», 
«Əhməd» sözləri üzərində yerləşdirir. O, varlığın yaradılış 
sırasında Peyğəmbərin (s.a.s.) yerini göstərir. 

Hz.Nizami Gəncəvi «Əhməd»in örtülmüş qapısından da 
danışır. Burada şair sait səsin («əlif») imkanından yararlanır. 


71 



Bu iki yolla baş verir: birincisi, bilindiyi kimi «əlif» əlifbanın 
və «Əhməd» sözünün birinci hərfidir. Hz.Nizami bundan 
yararlanaraq «Peyğəmbər nuru»nun ilkinliyinə işarə edir. 
İkincisi, sait səs «əlif», samit səslərin: «ha», «mim», «dal»ın 
önünə artırılaraq başqa bir söz yaradır, «həmd» sözü 
«Əhməd» (çox həmd edən, Allahı çox öyən) sözünə çevrilir, 
sözün önü açılır, «örtülmüş qapı» açılır. Yəni, Allah (c.c.) 
gizli bir xəzinəni açmaq qərarına gəlir. Uca Allah özü bir 
xəzinə idi, öz varlığını bildirmək üçün varlığı yaratdığını 
bəyan edir. Bu açıqladığımız mənaları bildirmək üçün 
«əlifinn imkanları göz önündədir. Burada bir hərf «əlif» bir 
sözə də bərabərdir, yəni sözü təmsil edir. Sözlər səslərdən 
ibarətdir, səslər də hərflərlə ifadə olunur, şəkillənir. Uca 
Allahın ilk əmri də «Oxu»dur: 

cÜjjj 1^)3İ _ (Jjlc. (jljoiiUI Jjik. _ Jjlk. <2 ^зјоАј 
^ЛһЈ JJ U jUoLiU! ^е. 

(Ələq, 96/1-5) 

«Oxu! Yaradan Rəbbinin adıyla. O, insanı ələqdən 
yaratdı. Oxu! Rəbbin sonsuz kərəm sahibidir. Rəbb ki, 
qələmlə yazmağı öyrətdi. İnsana bilmədiyini də öyrətdi.. .» 

Biz yuxarıda hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Peyğəmbər 
olaraq gələcəyinin öncədən (hz.Məhəmməd (s.a.s.) həyatda 
olmayanda) müjdələndiyini Allahın kitablarına əsaslanaraq 
açıqlamışdıq. Bu məsələyə açıqlıq gətirən və İslam tarixində 
yer tutan bir-iki gerçək hadisəni də dediklərimizə artıraq. 
Ərəb şairləri İslam öncəsi şeir yarışmaları keçirirdilər. Belə 
yarışmalardan birində (Ukaz yarışmasında) Kus b. Səidə ərəb 
şairlərinə üz tutaraq dedi: «... Allahın gelecek bir 
peyğamberi vardır ki, onun gelmesi pek yakındır. Gölgesi 
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başımızın üstüne geldi. Ne mutlu o kimseye ki, ona inanacak, 
o da onu doğru yola yöneltecektir». 

Bu önəmli çıxışı dinləyənlər arasında olan 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) sonralar bu hadisəni xoş duyğularla 
anmış və buyurmuşdur: «Öyle inamyorum ki, uca Allah (c.c.) 
Kus b. Saidi Kiyamet günü ayrı bir ümmet olarak huzura 
getirecektir». 86 

İndi də hz. Məhəmmədə (s.a.s.) ilk vəhyin gəldiyi anı 
göz önündə canlandıraq. Vəhydən öncə hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) ardıcıl olaraq düşünür, tək qalır, Ramazan ayında 
yeyəcək, içəcək götürərək Hira mağarasına gedərdi. Uca 
Allah (c.c.) onu Peyğəmbərliyə hazırlayırdı. Allah elçisi 
buyurur: «... uyuyordum, elinde atlas bir kab içinde bir 
Kitap olduğu halda Cebrail bana geldi: 

- Oku, dedi. 

- Okuma bilmem, ne okuyayım. 

O zaman Cebrail elindeki kitabla gögsüme çöktü, o 
kadar bunaldım ki, ölüyorum sandım. Sonra beni birakıp 
«Oku» dedi. Ben ona gene «Ben okuma bilmem», dedim. 
Sonunda o bana şunları okuttu: «Oku, yaratan Rabin adıyla. 
O, insanı bir muqdadan yaratmışdır. Oku, senin Rabin pek 
kerimdir. Bilmedigi şeyleri kalemle insana öyreten odur». 
Ben bunları okudum. Cebrail de beni burakıp gitti. Uyku 
halinden çıktığımda okuduğum ayetler sanki kalbime 
yazılmış gibi hatırımda kalmışdı. Hira mağarasından çıkdım, 
dağın ortalarına doğru geldiyimde gökden bir ses bana «Ey 
Muhammed, sen Allahın elçisisin, ben de Cibrilim» diyordu. 
Başımı kaldırıp gök yüzüne baktığımda Cebraili ayaklarını 
gökyüzünün ufuklarına doğru şermiş bir adam şeklinde 


85 Prof. Dr. Sabri Hizmetli, İslam Tarihi (ilk dönəm), Ankara, 2001, s. 191. 

86 Prof. Dr. Sabri Hizmetli, göstərilən qaynaq, s. 191. 
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gördüm. O, devamlı olaraq bana, «Ey Muhammed sen 
Allahın elçisisin, Ben de Cibrilim» diyordu. Artık 
yürüyemiyordum. İleriye doğru bir adım atsam, sağa, sola ve 
ya gökyüzüne baksam, hep Cebraili görüyordum, aynı sesi ve 
aynı sözleri işitiyordum». 87 

Göründüyü kimi, uca Allah (c.c.) ilk buyruqda insanın 
yaradılışım anladır, yaradılışın ardıcıllığını, gedişini və 
insanın mahiyyətini «oxumağı»-anlamağı əmr edir. Hz. 
Nizami Gəncəvi də uca Allahın (c.c.) anlatma üsulunu və 
üslubunu qəbul edir, ona sadiq qalır. O, nətin ilk beytində 
yaradılışı bədii dillə anladır. İndi hz. Nizaminin sırasına 
baxaq: 

(Lövhədəki birinci nəqş edilmiş «əlif», «Əhməd»in 
məhcub qapısına qondu) 

İlk beyt, hər şeyin öncədən yazıldığını göstərən 
«lövhə», ilk hərf olan «əlif», ilk yaradılan - «Əhməd», hər 
şeyin girişi olan «qapı», ilki xəbər verən «müjdə» və 
bütövlükdə bu ilklik anlayışını anladan simvollar, şifrələr 
üzərində qurulmuşdur. Yaradılışın bu yolla anladılması, 
hz. Nizaminin «uçmaq, qonmaq» kimi sürət, gücü 
ilahidən olan, hərəkət anlayışları bildirən sözləri mətnə 
daxil etməsi bu yaradılış karvanını, ardıcıllığını necə 
gözəl anladır, tamamlayır! 

Quranda, hədislərdə olan «Əhməd» adı ayrı-ayrı 
nətlərdə də çox işlədilmişdir. Bir sıra nətlərdə bu ad 
«Əhmədi-Muxtar» «Əhmədi-Mürsəl» kimi verilmişdir. XIX 
yüzil şairi Müştaq Baba hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) yer üzündə 
«Mustafa», göy üzündə «Əhməd» adı ilə anıldığını bildirir. 88 


87 Prof, dr. Sabri Hizmetli, göstərilən qaynaq, s. 196. 

88 Emine Yeniterzi, Divan Şiirinde nat, Ankara, 1993, s. 168. 
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Ancaq nətlərdə «Əhməd» adının daha çox «inim» hərfi 
atıldıqdan sonra «Əhəd» adı ilə yaranan uyğunluğu önə çəkilir. 
«Ancak bu ismin natlarda en çok üzerinde durulan yönü, 
kelimeden «mim» harfi çıkanlınca geriye kalan «ehad» ile 
Cenabi-Haqqın birliyine işaret edilmesidir. Dolayısıyla, 
Ahmedden Ehadı bilmek esprisi ile hz.Peyğamberin ehadiyyete 
mazhar olması, nurunu O Cenabı-Hakdan aldığı konu edilir». 89 
Ahmedi: 

Gitse andan nokta-i mim-i cesed, 

Ne kalur fikr eylegil bakı Ehad. 90 

(Ondan «mim» hərfi getsə, «Əhəd» qaldığını görərsən) 

Bayburutlu Zehni: 

Ehaddan Ahmediyyet zahir oldı zata mazharla, 

Avalım mim-i Ahmedden nümadir ya Resulallah. 91 
(«Əhəd»dən Əhmədiyyət yarandı, hər şey Əhmədin 
«mim»indən görünür) 

Sezayi-i Gülşeni: 

Bülbüli-baği-gülistani-Ehad, 

Nami-pakine didiler Ahmed. 

Buldi mimin ile vücud imkan, 

Zahir oldı anınla kevnü mekan. 92 

(Pak adma «Əhəd» gülüstanın bülbülü dedilər. Sənin 
«mim»inlə vücud imkan tapdı, onunla yer, göy aşkar 
oldu) 

Şeyx Qalib: 


89 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 168. 

90 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 168. 

91 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 168. 

92 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 169. 
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Bir dürr didi aşinayi-vahdet, 

Mevci-Ehadiyyet Ahmediyyet . 93 

Nətlərdə şairlərin oxucunun diqqətini yönəltdiyi 
cəhətlərdən biri də «həmd» kökündən törəyən Əhməd, 
Məhəmməd, Mahmud, Həmid kimi adların nöqtəsiz hərflərlə 
yazılmasıdır. Şairlər bunu hz. Məhəmmədin (s.a.s.) nöqtə 
qədər olsa belə, qüsuru olmadığı kimi yozmuşlar. 

Türk şairi Muhyi «Əhməd» adındakı «əlif»i hz. 
Nizamidən fərqli bir yöndə şərh etmişdir. Ona görə, «əlif» 
«həmd bayrağı», «uca aləm», «qələm»dir: 

Elif ol ismi-pakün evvelinde, 

Liva-i Hamddür Ahmed elinde. 

Ve ya alemde bir ali alemdür, 

Yaxud tehriri-hamd ider kalemdür. 

O bir nami-şerifi-Müctebadur, 

Kim ana laik olan Mustafadur. 

.. .Elif çün oldı ol namun karini, 

Nola can içre iderse yirini . 94 

(«Əlif» o təmiz adının önündə Əhmədin əlində olan 
həmd bayrağıdır. O, aləmdə bir uca aləmdir, ya da həmd 
yazan qələmdir. O seçilmiş şərəfli addır. Bu ada Mustafa 
layiqdir. «Əlif» «həmd»in önünə artırıldı. Kaş bu ad 
varlığıma yerləşə) 

«Əhməd» adında olan hərflərlə bağlı gözəl yorumlardan 
biri də böyük türk şairi Əlişir Nəvaiyə məxsudur. «Nevai, 
Ahmeddeki «elif», «dal» ve «mim» harflerinin hz.Ademden 
bir nişan olduğunu, «ha» ile de «Habib» adma işaret 
edildiyini belirtir ». 95 


93 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 169. 

94 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 170. 

95 Agah Sım Levend, Ali Şir Nevai, c. III, Hamse, Ankara, 1967, s. 24. 
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İKİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

«ƏLİF» «HA»NIN HALQASINA 
BİR İQLİM BƏXŞ ETDİ 

jb ı_Ül£ l_j 
A j A j! J-aS J Jb J) (_3_Ј^З 

(Sonra) «əlif» «ha»nın halqasına bir iqlim bəxş etdi, 
Və «dal» (hərfindən) boyunbağı, « mim»dən kəmər 
bağışladı. 96 

Hz.Nizami bu beytdə varlığın yaradılışının sonrakı 
dönəmini şərh edir. Bu beytin dini qatı belə açıqlana bilər. 
Bilindiyi kimi, hərflər Qurani-Kərimdə simvol kimi də 
işlənmişdir. Quranın bir sıra surələri mənası bilinməyən 
hərflərlə başlayır. Məsələn: «Əlif, Lam, Mim», «Ya-sin», 
«Əlif, Lam, Ra», «Ta-ha». 

(ЈјјИЛЗ t_uj V blb, 

(Bəqərə, 2/ 1-2) 

«Əlif, Lam, Mim. Bu kitab şübhə olmayan kitabdır. 
Təqva sahiblərinə doğru yolu göstərəndir» 

(jl^)SİIj _ (jjıJ bil ^joiJ 

(Yasin, 36/1-2) 

«Ya, Sin. Hikmətli Qurana and olsun.. .» 

(j a (jjllll blül ob]_)jt cjIjŞ j3l (> јл2к Ј )]1 bil 

^23l <111 _ AixsKlI QjQjtlI Jal^^a (jJI bpb LS^l föl .aft-»\l 
ЛјЛ2о ujI^c. (Д)ЈЈ С 5 ^ kej bjljLajoıİI ^_3 Ua 4İ 

(İbrahim, 14/1-2) 

«Əlif, Lam, Ra! (Ey Rəsulum! Bu Quran) elə bir 
Kitabdır ki, onu sənə insanları onların öz Rəbbinin izni ilə 
zülmətlərdən nura (küfrdən imana) yenilməz qüvvət sahibi, 

96 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, s. 25. 
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(hər cür) tərifə (şükrə) layiq olan Allahın yoluna (İslam 
dininə) çıxartmaq üçün nazil etmişik. Elə bir Allaha ki, 
göylərdə və yerdə nə varsa, hamısı Onundur. Düçar 
olacaqları şiddətli əzabdan ötrü vay kafirlərin halına!» 

Ч > мМ Лс- liİQji Ua 111 аЈз aUİ ^joiJ 

(Taha, 20/1-2) 

«Ta, Ha. Quranı sənə bədbəxt olasan deyə 
endirmədik.» 

Alimlər bu hərflərlə işarələnmiş mənaları fərqli yöndən 
izah etmişlər. Məsələn, «Ta-ha» Quranın iyirminci surəsidir. 
Bu surənin birinci ayəsi «Ta-ha»dır. Bununla bağlı çoxsaylı 
təfsirlər var. Alimlərin fikrinə görə, «Ta-ha» Əsmai- 
Hüsnadan (gözəl adlar) biridir. «Ta-ha» Hz. Peyğəmbərin 
(s.a.s.) adlarından biridir. «Ya Rəsul», «ey adam» deməkdir, 
«and içmək», «ey insan» anlamındadır. Təfsirlərə görə «Ta- 
ha» sözünün birinci hərfi hz.Peyğəmbərin «Tahir» adma, 
«Ha» isə «Hadi» (doğru yol göstərən) adma işarədir. «Ta-ha» 
- Tahir və Hadi, yəni insanları küfr və şirkdən təmizləyən, 
onları doğru yola yönəldən deməkdir. Başqa bir şərhə görə 
«Ta-ha» hər iki ayağını yerə basmaq anlamındadır. 
Peyğəmbər (s.a.s.) gecə namazlarında bir sıra hallarda bir 
ayağı, bəzən də başqa ayağı üzərində dururdu. Ona görə də 
ayaqları şişirdi. Uca Allah (c.c.) ona hər iki ayağını yerə 
basmağı əmr etdi. Başqa bir yozuma görə «Ta-Ha» 
kəlməsinin ilk hərfi Tubaya, ikinci hərfi də Hüdaya işarə edir. 
Cənnətdə olan Tuba ağacına gedib çatmaq üçün Peyğəmbərin 
(s.a.s.) hidayətinə ehtiyac var. Ayrı bir şərhə görə «Ta-Ha» 
adındakı birinci hərf əbcəd hesabına görə doqquz, «ha» isə 
beş rəqəminə bərabərdir. İkisinin cəmi on dörddür. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) qüsursuz olduğundan on dörd gecəlik 
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aya bənzəyir. Buna görə də, Peyğəmbərin (s.a.s.) adlarından 
biri də «Ta-Ha»dır. 97 

Türk divan ədəbiyyatında bu şərhlərdən doğan çoxsaylı 
beytlər var: 

Aşıq Paşa: 

«Ta-Ha» birle ogdi anun özini, 

Yani ayun bedri diyüp yüzini. 98 

(Onu «Ta-Ha» ilə öydü. Yəni üzünə bədirlənmiş ay 

dedi) 


Karamanlı Nizami: 

Ey mahi-çar-deh-şebe diyü hitab ider, 

Hak sana anda kim didi Kuranda «Ta-Ha». 99 
(Uca Allah Quranda «Ta-ha» deməklə sənə on dörd 
gecəlik ay deyə müraciət etdi) 

Yəhya bəy: 

Hitabi-izzeti-«Ta-Ha» vü «Ha-Mim», 

Zihi devlet zihi tazim ü tekrim. 100 
(«Ta-Ha», «Ha-Mim» xitabının izzəti, dövlət (nemət) 
və təzimdir) 

Füzuliyə görə «Ya-Sin» Peyğəmbərin (s.a.s.) 
sifətlərini, «Ta-Ha» isə zatını göstərir: 

«Ya-Sin» sədəfi-dürri-sifətin, 

«Ta-Ha» güli-bustani-zatın. 101 

Nəbi: 


97 Şərhlər üçün bax: Kurani-Hakim, c. II, s. 564; Hak Dini, c. V, s. 3318; Delaili-Hayrat 
şerhi, İstanbul, 1975. 

98 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 199. 

99 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 199. 

100 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 200. 

101 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 200. 
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İsmi-pakünde olan mani-i «Ta-Ha» eyler, 

Cümle-eşyada tulu ile hübuta imdad. 1 
(Pak adında olan «Ta-Ha» mənası dünyaya gələn və 
yaradıcısına dönən varlığın yol göstərəni Məhəmməddir) 

Muhyi isə «ha» hərfinin yazılış şəklindən yararlanaraq 
«əlifin» ağırlığından «ha» - nın belinin büküldüyünü göstərir: 
Elif çün oldı ol namun karını, 

Nola can içre iderse yirini. 

Riyazat ile kaddın bükdi tenha, 

Karin olunca ta ol nam ile ha. 103 

Bir sıra təfsirlərdə «Ha»nın «hakimi-mütləqin zatını 
bildirdiyi», «Peyğəmbərin (s.a.s.) ilahi vəhyə yükləndiyi» 
anlamında olduğu, «Ha»nın «Əhməd» anlamına gəldiyi də 
açıqlanıb. 104 

Əhmədi «İsgəndərnamə»sində «Ha»nın səkkiz 
rəqəminə (əbcədə görə) uyğunluğuna əsaslanaraq bunun 
cənnət demək olduğunu bildirir: 

Çil sabah u heşt huldi-bimisal, 

Cümle anunçün söze Ha-Mim Dal. 105 

(Ha, Mim, Dal bənzərsiz səkkiz cənnəti bildirir) 

Hz. Nizami Gəncəvi hərfləri bir-bir endirir, onları 
mənalandırır, hərflərin yazılış şəklindən yararlanaraq əsas 
mənanı çatdırır. Nətin birinci beytində hz. Nizami uca 
Allahın (c.c.) yaradılış buyruğunu obrazlı bir dillə 
açıqlayandan sonra, ikinci beytdə yaradılışın tamamlandığını 
bildirir. Beytdəki «bir iqlim bəxş etdi» fi kr i uca Allah 


102 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 200. 

103 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 170. 

104 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 179. 

105 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 179. 
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yaradılışa məna verdi, onun yaradılışını tamamladı anlamına 
gəlir. Bu düşüncəmizi əsaslandırmaq üçün «mim» və «dal» 
hərflərinin mənalarına baxaq. 

Divan ədəbiyyatında «mim» hərfi maddi Aləm, ya da 
masiva (Allahdan başqa olanlar) olaraq izah edilir. Bununla 
birlikdə «mim»in hz. Məhəmmədin (s.a.s.) son Peyğəmbər 
olmasına işarə etməsi fi kr i də var. Eyni zamanda «mim»in 
Peyğəmbərin (s.a.s.) qəlbindən Allah sevgisindən başqa hər 
şeyi çıxarmasının da əlaməti olduğu bildirilir. Bir sıra divan 
şairləri Peyğəmbərin (s.a.s.) mübarək ağzını «mim»ə 
bənzətmişdir. 106 

Divan ədəbiyyatında «mim» məkan və mövcudiyyətin, 
Peyğəmbərin (s.a.s.) cismani varlığının da simvoluna 
çevrilmişdir: 

Kamal Edib Kürkçüoğlu: 

Ahmediyyetle giren çille-i mimi-mecde, 

Ehediyyetle erer izzete pinhan olarak. 107 

(«Mim» hərfinin əbcəddəki qarşılığı qırxdır. Çillə də 
qırx gün olur. Bu ağırlığa dözən Allahın birliyi, düşüncəsi ilə 
şərəflənər) 

Divan ədəbiyyatında Peyğəmbərin boyu «əlif», «lam» 
hərflərinə, saçı «lam», «cim», «dal» hərflərinə, ağzı «mim»ə, 
qaşı «nun»a, «məddə», gözü «nun», «ayn», «sad» hərflərinə, 
barmağı «əlif»ə bənzədilmişdir. Bir çox şeirlərdə «əlif» 
Allaha (c.c.), «mim» Peyğəmbərə (c.c.) işarə etmişdir. Divan 
ədəbiyyatında «mim» daha çox hz.Məhəmmədin (s.a.s.) son 
elçi olduğunu bildirmişdir. Bir sıra şairlər isə «əlif»i Allahın 
(c.c.), «cim»i Cebrailin, «mim»i Məhəmmədin (s.a.s.), 
«ayn»ı hz. Əlinin (r.a.) rəmzi kimi vennişdir: 


106 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 243. 

107 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 169. 
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Aşıq Deryami: 

Yaradanım «kün» emrini vermezdi, 

İndinde sevgili «Mim» olmasaydı. 

(Allah (c.c.) yanında hz. Məhəmməd (s.a.s.) olmasa idi, 
«ol» əmrini verməzdi) 

Nəbi: 

Ehli-dünyadan sorarsan male düşdü gönlümüz, 

İki mim bir ha ile yek dale düşdü gönlümüz. 109 

(İki «mim», bir «ha», bir «dal» hz. Məhəmmədə (s.a.s.) 
işarədir) 

Peyğəmbərin (s.a.s.) «Əhməd» adındakı bir hikmət də 
belə açıqlanmışdır: «Ahmed adındakı harflerle ilgili bir 
inanış da Cenabi-hakkın ruhları yarattığı zaman onları 
Ahmeddeki harflere görə namaza çağırmasıyla ilgilidir. Buna 
göre namazdakı kiyam, yani ayakta durmak elif, ruku ha, 
secde mim, tahiyyat oturması da dala benzer» 110 

Divan ədəbiyyatında «dal» hərfindən daha çox 
Peyğəmbərin (s.a.s.) saçı təsvir edilərkən, bir də bu hərflərlə 
bağlı bir sıra mənalar izah olunarkən istifadə olunmuşdur. 
Şairlər saçın təsviri üçün «cim», «lam» hərflərindən də 
yararlanmışlar. 

Bir sıra şairlər Peyğəmbərin (s.a.s.) gözünü «sad»a, 
ağzını «minmə, saçını «dal» hərfinə bənzətmiş, sonra bu 
hərfləri yanaşı işlədərək «Səməd» (hər varlığın arzu və 
ehtiyaclarına görə yönəldiyi, ulu, heç bir şeyə ehtiyac olma- 


108 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 325. 

109 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 326. 

110 Ahmed Bican, Aşıkların nurları, c. II, s. 404-405. 
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yan, ehtiyacsız) sözünü yaratmışlar. Bilindiyi kimi, «Səməd» 
adı Quranın «İxlas» surəsində də çəkilir: 

^ m . Skt <111 > L3a ^Jİ! Ä\ ^ 

. Skt 1 Д5 c& • 

(İxlas, 112\l-4) 


«De ki, o Allah birdir, Allah səməddir. Doğmamışdır, 
doğulmamışdır. Heç bir şey onun şəriki deyil». 

Divan şairi Rövşəni «Səməd» adı ilə Peyğəmbər 
(s.a.s.) arasında bu uyğunluğu yaradır: 

.. .Sad aynun, mim ağzun, dal zülfün göreli, 

Ya Nebi, gitmez dilümden bir nefes zikri- «Samed». 

(Ey Məhəmməd! «Sad» hərfinə bənzəyən gözünü, 
«miımıə bənzəyən ağzını, «dal»a bənzəyən saçını görəndən 
«Səməd» zikri dilimdən düşmür. «Səməd» adı bu hərflərlə 
yazılır) 

Belə hərflər vasitəsi ilə mənalar yaradan Karamanlı 
Nizami Peyğəmbərin (s.a.s.) boyunu «əlifidə, saçını «lam»a, 
ağzını da «mim» hərfinə bənzətmiş, sonra bu hərfləri yanaşı 
qoyaraq «Əlif Lam Mim» ayəsinə işarə etmişdir: 


QjS U JJ* j Ud !jlju J Ijf ^Ül! 


L Um-nI 




(Ənqəbut, 29/1-2) 


«Əlif Lam Mim. İnsanlar (sadəcə) «inandıq» 
demələriylə canlarını qurtaracaqlarını və imtahana 
çəkilməyəcəklərini düşünürlər?» 

Rövşəni buna işarə edərək yazır: 

.. .Kaddünle zülfü ağzuna eyler işareti, 

Kuranda her ne yirde «elif lam i mim» ola. 112 


111 


Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 212. 
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(Quranda harada «əlif», «lam», «mim» var, orada 
boyuna, saçına, ağzına işarə edilir). 

HƏZRƏT NİZAMİ HƏRFLƏRLƏ YARADILIŞ 
KARVANINI ANLADIR 

Hərfləri bir-bir «endirərək» varlığın yaradılış 
ardıcıllığını anladan hz. Nizami «əlif»in «ha»nın halqasına 
(burada hz. Nizami «ha»nın halqasını məkan, yer, 
yaradılanlar kimi dəyərləndirir. O, bu varlığı sonlu olduğu 
üçün «ha»nın halqasına yerləşdirir, bir qapalı, əvvəli və sonu 
olan, məkan cızır. Şair bu düşüncəni ifadə edir: yaradılan hər 
şey ölümə, yoxluğa məhkumdur. Sonsuz, əbədi olan ancaq 
uca Allahdır) bir «iqlim bəxş etdiyini» bildirir. Burada bir 
yandan «ha» həm başqa hərflərlə yanaşı yazılaraq, təklikdən 
qurtularaq yeni məna qazanır, həm Peyğəmbərin (s.a.s.) 
yaradılışı ilə bağlı ilahi hökmə işarə edilir («bəxş etmək»), 
həm də «iqlim» sözü ilə məna, keyfiyyət, şəkilləndirmək 
anlamlarına işarə edilir. 

Hz. Nizami bu ikinci beytdə yaradılışın tamamlandığını 
da gözəl ifadə edib. Bu beytdə gözümüz qarşısında sanki 
geyinmiş, boyunbağı taxmış, kəmər bağlamış, missiyasını 
yerinə yetirməyə hazır bir insan canlanır. İndi bu mənanı 
əyaniləşdinnək üçün birinci və ikinci beyti bir yerdə oxuyaq: 
İlahi əmr verildi, lövhədən «əlif» havalandı, «Əhməd»in 
örtülü qapısına qondu, «ha»nın halqasına bir iqlim bəxş etdi, 
«dal» hərfindən boyunbağı, «mim»dən kəmər bağışladı. 

Hz.Nizami yaradılış karvanının gedişini, düzümünü, bu 
mübarək karvanın yükünü, getdiyi yeri, hədəflərini (III misra 
hədəfləri açıqlayır) çox dəqiq düşünüb. 


112 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 212. 
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Hz.Nizami ikinci beytdə «dal» və «mim» hərflərinin 
yazdış şəklindən yararlanaraq obrazlılıq yaratmışdır. Burada 
diqqəti çəkən odur ki, hz. Nizami «dal»ın boyunbağıya 
oxşamaq, «mim » in kəməri andınnaq imkanından istifadə 
etmişdir. Biz yuxarıda divan şairlərinin bu hərfləri fərqli 
bədii məqamlarda təqdim etdiklərini gördük. 

Ancaq hz.Nizaminin bu hərflərin «boyunbağı», 
«kəmər» obrazını yaratmaq imkanlarını önə çəkməsinin 
səbəbi mətndə anlaşılır. Beytdə boyunbağı taxmaq, kəmər 
bağlamaq hazırlıq mərhələsini bitirib, bütün zəruri 
tədbirlərini görüb yola çıxmağa hazırlaşan adamı, karvanı 
xatırladır. Hz. Nizami sözün, hərflərin dini, qrafik, leksik, 
bədii imkanlarından ustalıqla yararlanaraq həm gözəl bir 
tablo yaratmış, həm də bu tablonun kölgəsində dərin bir 
məna vermişdir. Sevən, yaradan uca Allah «həbibim» 
dediyi sevgili Peyğəmbərini (s.a.s.) mübarək bir səfərə 
hazırladı, ona ağıl, iradə, iman, Quran neməti verdi. Onu 
cahil toplumun içinə əliyalın buraxmadı, öncədən bütün 
təhlükələri gördü və «Həbibi»ni zəruri imkanlarla təmin 
etdi. Hz. Nizaminin təqdimatında «boyunbağı», «kəmər» 
hazırlığın tamamlanması kimi mənalanır, həm də sevən 
sevdiyinə qiymətli əşyalarını verir. Şair psixoloji planda 
oxucunu yola hazırlayır, diqqəti sırada olan beytə yönəldir. 
Görəsən, bu karvan hara gedəcək? 

Hz.Nizami sonrakı beytdə «səadət məmləkəti» və 
«kamal fərmanı»ndan danışır. 
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ÜÇÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

«ƏLİF» SƏADƏT MƏMLƏKƏTİ VƏ 
KAMAL FƏRMANI ALDI 

Jhj * j <a jl jl Cıalj jl 

JLaS )ts j CAjl oj _jb 

İstər-istəməz o («əlif») həmin « mim » və «dalndan, 
Səadət məmləkəti və kamal fərmanını aldı. 113 
Buradan anlaşılan bir neçə məna var. İlk sırada onu 
deməliyik ki, artıq hərflər hamısı «endirilmiş», «Əhməd» 
sözü tam yazılmışdır. İnsanlara azadlıq yolunu göstərən, 
Allahın (c.c.) yerdəki təmsilçisi olan Peyğəmbərlər və 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) «kamal fərmanını» alaraq bütün zəruri 
imkanlarla təmin edilmişdir. 

Təsəwüf düşüncəsinə görə də həqiqəti-Məhəmtnədiyə elə 
kamil insandır. Kamil insan könlünü armdınnış, Allah (c.c.) 
sevgisi ilə dolmuş insandır. «Hakikati-Muhamtnediye zaman ve 
mekan sumlarının dışında saf metafizik bir ilkedir» 114 

Kamil insanın vəzifəsi ancaq Allaha (c.c.) qulluq 
etməkdir. Allaha qul olmaqdan imtina insanın yaradılış 
fitrətinin pozulmasına, azadlığın itirilməsinə, köləliyin, 
bütpərəstliyin qapısının açılmasına gətirib çıxarır. Təsəvvüfü 
kamil insan ölçülərinə görə, insan Allah mərtəbəsinə çıxa 
bilməz, onun keyfiyyətlərini götürə bilməz, bütün varlıq, o 
sıradan həqiqəti-Məhəmmədiyə yaradılıb (Nizami 
«Əhməd»in yaradılışını gözəl izah edib). Yaradılmayan 
ancaq Allahdır (c.c.), insan ilahlaşmaq iddiasından əl 
çəkməlidir. 


113 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, s. 25. 

114 Tasavvuf, ilmi ve akademik araşdırma dergisi, yıl 6, sayı 14, Ankara, 2005, s. 64. 
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«Kamal fərmanı» almış «Əhməd»in vəzifəsi «səadət 
məmləkəti» qurmaqdır. Burada hz. Nizami peyğəmbərlik 
anlayışının mənasına açıqlıq gətirir (Ona görə, Peyğəmbərin 
(s.a.s.) vəzifəsi «səadət məmləkəti» qurmaqdır), Peyğəmbərin 
(s.a.s.) işini, ilahi təyinat və vəzifəsini göstərir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) kamildir, o, elçidir. Onun 
vəzifəsini hz. Mövlana belə açıqlayır: «Peyğəmbərlər qulları 
Allaha çatdırmaq üçün gəlmişlər». 115 

İnsanın təkbaşına Allahı (c.c.) tanımaq imkanı yoxdur. 
Peyğəmbərlərin işi Allahı (c.c.) insana tanıtmaqdır, Allaha 
(c.c.) iman gətirməyin zəruriliyini bildirməkdir, onun 
sifətlərini şərh etməkdir, ona qulluğun yollarını göstərməkdir. 
Peyğəmbərlər haqq aşiqləridir. Onlar ilahi təlimatla hərəkət 
edər, Allah üçün sevər, Allah üçün nifrət edərlər. Nizaminin 
ifadəsiylə Peyğəmbərin (c.c.) vəzifəsi yerdə «səadət 
məmləkəti» qurmaqdır. Əslində, Peyğəmbərə tabe olmağın 
anlamı da budur. 

KAMİL İNSANIN ÖLÇÜLƏRİ 

Uca Allah Peyğəmbərləri vasitəsi ilə «səadət 
məmləkəti» qurmağın yolunu və bu ölkənin vətəndaşlarının 
əxlaqi ölçülərini necə müəyyənləşdirib? Dinə görə bunun 
yolu Allaha, onun kitabına, onun göndərdiyi müəllimə- Hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) tabe olmaqdır. Bu şərt daxilində «səadət 
məmləkəti»nin vətəndaşları bu prinsiplərin daşıyıcıları olan 
insanlardır: Böyük islam alimi İmam Buxari, hz. Nizaminin 
işarə etdiyi bu «səadət mənıləkəti»nin insanlarının əxlaqi 
ölçülərini belə sıralayır: onlar həya sahibidirlər, dili və əli ilə 
başqa müsəlmanlara zərər vennəzlər, onlar Allahın qadağan 
etdiklərindən üz döndərərlər, onlar başqalarını doyurarlar, 
tanıdıqlarına və tanımadıqlarına salam verərlər, özü üçün 


ll5 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 104. 
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arzu etdiklərini başqaları üçün də istəyərlər, nəfsinə qarşı 
belə olsa, insafdan ayrılmazlar, yoxsullara yardım edərlər, 
Hz.Məhəmmədi (s.a.s.) öz nəfsindən, atasından, övladından, 
dünyadakı hər şeydən çox sevərlər, sevdiklərini Allah üçün 
sevərlər, küfrdən imana yönəldikdən sonra geriyə dönməkdən 
atəşə atılmaq qədər nifrət edərlər, ənsari, mühacirləri, 
Peyğəmbərin əshabım çox sevərlər, Allaha heç bir şeyi şərik 
qoşmazlar, oğurluq, zina etməzlər, övlad öldünnəkdən, 
uydurmadan, böhtandan qaçarlar, bir xardal dənəsi qədər olsa 
belə, dünyadan imanla köçərlər, onlar Allahdan başqa ilah 
olmadığına, Məhəmmədin (s.a.s.) onun elçisi olduğuna 
inanırlar, ardıcıl namaz qılarlar, zəkat verərlər, Allah yolunda 
cihad edərlər, həccə gedərlər, edilən yaxşılığa təşəkkür 
edərlər, nemətə qarşı naşükürlük etməzlər, bir kimsəni 
atasına, anasına, qohumuna görə ittiham etməzlər, onların 
idarəçiliyində olanlara öz yediklərindən yedirərlər, öz 
geydiklərindən geyindirərlər, gücləri çatmayan işi onlara 
yükləməzlər, onlara ağır işlərdə yardım edərlər, möminlə 
savaşmazlar, möminlə savaşmaq istəyənə mane olarlar, 
imana şirk bulaşdırmazlar, yalan danışmazlar, onlar vədlərinə 
sadiq qalarlar, əmanətə xəyanət etməzlər, müzakirə və 
mübahisələrdə haqdan ayrılmazlar, onlar Allah (c.c.) yolunda 
şəhidlik duyğusunu eşq kimi yaşayarlar, dində orta yolu 
tutarlar, etdikləri ibadət az olsa da, bunu ona nəsib etdiyi 
üçün Allaha şükr edərlər, dində asan bir yol tutarlar, islamı 
bütün gözəlliyi ilə yaşayarlar, ona sıx, sağlam bağlanarlar, 
ibadəti az da olsa, ardıcıl edərlər, müsəlmanın cənazə 
namazını qılarlar, dəfnində iştirak edərlər, müsəlmana söyüş 
söyməzlər, halal və haram sərhədinə əməl edərlər, günah 
şübhəsi olan şeylərdən qaçarlar, onlar mülayimdirlər, 
ibadətlərində niyyətləri yalnız Allah üçündür, niyyətləri 
təmizdir, sədəqəni yalnız Allah (c.c.) rizasını qazanmaq üçün 
verərlər, savabını Allahdan umarlar, onlar müsəlmanlara 
qarşı xeyirxahdırlar, duyğularını kirlərdən təmizləyərlər, 
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işləri əhlinə verərlər, gözəl abdəst alarlar, müsəlmanın qanını 
tökməyi, malına, namusuna toxunmağı haram sayarlar, onları 
qoruyarlar, öyrəndiklərini bir başqasına öyrədərlər, bunu bir 
təbliğ vəzifəsi kimi qiymətləndirərlər, nəsihət etdikləri 
insanın durumunu nəzərə alarlar, insanlara ümid verərlər, bir 
ümmətin parçası olduqlarını unutmazlar, onlar iradəlidirlər, 
bilmədikləri şey haqqında hökm verməzlər, bir şey 
uydurmazlar, elm öyrənərlər, uşaqlarına gözəl ad qoyarlar, 
dava salmazlar, Məkkədə qan tökməzlər, onun ağacına, 
çiçəyinə, otuna toxunmazlar, geyimdə islam ölçülərinə 
uyarlar, ya xeyir danışarlar, ya susarlar, qonşusu ilə mehriban 
olarlar, pisliyə qarşı əli, dili, qəlbi ilə dirənərlər, bir kimsəyə 
zülm etməzlər, günah etsələr , tövbəyə yönələrlər, yaxşılıqla 
bu günahı yuyarlar, daim öz üzərlərində çalışarlar, 
sağlamlıqlarının, vaxtlarının qədrini bilərlər, gülərüzlü, 
gözəlsözlü olarlar, onlar əliaçıqdırlar, xəsisliyi ziyanlı 
sayarlar, israfçı da deyillər, qeybətdən uzaqdırlar, sevinci və 
kədəri paylaşarlar, mərhəmətlidirlər, heyvanlara belə əziyyət 
verməzlər, insanların qüsurlarını örtərlər, əl əməyini, alın 
tərini halal çörək qazamnağın şərti kimi qəbul edərlər, ailə 
üzvlərini çox sevərlər, uşaqlara Allahın (c.c.) əmanəti kimi 
baxarlar, alimə hörmət edərlər, acı da olsa, doğru 
danışarlar. 116 

HƏZRƏT NİZAMİNİN «İSLAM İQLİMİ» 
ANLAYIŞI 

Hz.Nizami Gəncəvinin üçüncü beytdə göstərdiyi 
«səadət məmləkəti»nin qanunları, ölçüləri yuxarıda 
sadalananlardır. Əslində, hz. Nizaminin «səadət 
məmləkəti»nin qaynağı, qarşılığı Quranda olan «islam 
iqlimi» anlayışıdır. Biz ikinci beytin şərhində bu beytdə olan 
«iqlim bəxş etmə»yi, «məna vermək», bir həyatın ölçülərini 
müəyyən etmək kimi dəyərləndirmişdik. Hz.Nizami də bu 


116 Altmoluk dergisi, sayı, 181, Haziran, 2001, s. 3-5. 
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ilahi vəzifəni icra edəcək, insanları Allahın nuruna 
boyayacaq «Əhməd»in yaradılışının tamamlandığını poetik 
biçimdə təsvir etdikdən sonra onun vəzifəsini «səadət 
məmləkəti» qunnaq kimi açıqlayıb. 

O da diqqəti çəkir ki, hz. Nizami üçüncü beytdə 
Peyğəmbərin (s.a.s.) seçilməsinin, vəzifə və hədəfinin ilahi 
qaynaqlı olduğunu bu anlayışları bütün gücü, anlamı ilə gös¬ 
tərən «kamal fərmanı» ifadəsini işlətmişdir. Bu ifadə ilə 
hz.Nizami diqqəti bir neçə məsələyə yönəldir. «Kamal 
fərmanı» ifadəsinin mesajına görə Peyğəmbəri (s.a.s.) 
Allah (c.c.) seçir, onu Allah (c.c.) tərbiyə edir, onu Allah 
(c.c.) kamala çatdırır, ona ilahi vəzifəni icra etmək gücü 
və yetkisi verir, Peyğəmbər (s.a.s.) Allahın (c.c.) kamil 
insan ölçüsünə tam uyğundur və Allahın (c.c.) müəyyən 
etdiyi vəzifəni icra edərək «səadət məmləkəti» yaratmaq 
bir əmrdir, fərmandır, Peyğəmbərin (s.a.s.) bu 
fərmandan boyun qaçırmaq imkanı, haqqı yoxdur. Başqa 
yöndən «kamal fərmanı» anlayışında Peyğəmbərə (s.a.s.), 
onun kamalına, əxlaqına etimad, qarantiya da var. Allah (c.c.) 
fərman verir ki, Peyğəmbər (s.a.s.) «səadət məmləkəti»ni 
qurmağa hazırdır və layiqdir. Ədalətli padşah tanıdığı, 
inandığı, işin əhli olan şəxsi iş başına qoyar. Sultan olan 
Allah (c.c.) da bu işi sevgili Peyğəmbərinə (s.a.s.) verir, ona 
inanır və uğur qazanacağına əmindir. 

Hz.Nizaminin sultan Allah (c.c.) ilə qul Məhəmməd 
(s.a.s.) münasibətini «fərman» qavramı ilə verməsi çox 
uğurlu bir tapıntı və seçimdir, hz.Nizaminin məsələni 
dəqiq, doğru öyrəndiyinin göstəricisidir. Ona görə ki, 
«fərman» sözü idarəçi ilə icraçı münasibətlərinə bağlı bir 
anlayışdır, «fərman» sözü sultanın bir şəxsə inamının, 
etibar etdiyinin, onu təyin etdiyi işin əhli saydığının gös¬ 
təricisidir. «Fərman» sözündə məcburilik və səlahiyyət 
mənaları da var. Burada icraçı səlahiyyəti ölçüsündə 
məsuliyyət daşıyır. Deməli, uca Allah (c.c.) Peyğəmbərini 
(s.a.s.) seçdi, onu ehtiyaca uyğun yetişdirdi, hədəlini gös¬ 
tərdi («səadət məmləkəti qurmaq»), bu hədəfə gedəcək 
yolları göstərdi (Quran), ona inandı, ona səlahiyyət verdi 
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və bu işi onun üçün yerinə yetirilməsi zəruri olan bir 
vəzifəyə çevirdi. 

Bu deyilənləri Hz.Nizami «Səadət məmləkəti və kamal 
fərmanı adlı» misrasında məzmun və biçim dəqiqliyi ilə, hər 
sözün leksik, dini, poetik anlamını ölçüb biçərək gözəl ifadə 
edib. 

Burada bir neçə məsələyə də açıqlıq gətirmək istəyirik. 
Yuxarıda bildirildiyi kimi, hz. Nizaminin ifadə etdiyi «səadət 
məmləkəti» anlayışının Qurandakı qarşılığı «Bütün olaraq 
islam iqliminə girin», mübarək ayəsidir. Uca Allah bu ayədə 
«islam iqlimi» anlayışını bir coğrafi sərhəddən daha çox 
mənəvi sınır kimi təqdim edir. Burada «islam iqlimi» Allahın 
ölçülərinə uyğun yaşamaqdır, bir düşüncə, əxlaq sistemidir. 
Bu islami iqlimdə yaşamağın şərti də Allahın (c.c.) 
buyruqlarına təslimiyyətdir. «İslami iqlim»dən və bu iqlimdə 
yaşamaqdan imtina isə fəlakətdir. Uca Allah (c.c.) bu iqlimi 
qəbul edənlərə bu dünyada və axirətdə gözəlliklər vəd edir. 
Buradan ortaya çıxan bir məna da odur ki, «iqlim» orada 
yaşayanların bir düşüncəni, bir havanı, suyu, ortaq taleyi 
paylaşdıqlarını göstərir. Bu isə bir «ümmət» deməkdir. 
«Ümmət» sadəcə insan yığmı deyil, uluhiyyət (Allahın 
varlığı və birliyi), nübüvvət (Peyğəmbərlik anlayışı və 
Peyğəmbər), Axirət (o biri dünyanın varlığına inanmaq) kimi 
qırılmaz bağlarla bir-birinə bağlanan diri, imanlı, iradəli, 
güclü bir toplumdur. Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə bu 


«iqlim»in (hz. Nizaminin deyim ilə «səadət mənıləkəti»nin 
ümmətinə duyurur: 
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(Ənbiya, 21/92-94) 


91 



«(Ey insanlar!) Həqiqətən, bu (tövhid dini olan İslam) 
tək bir din olaraq sizin dininizdir. Mən də sizin Rəbhini z əm. 
Buna görə də, yalnız mənə ibadət edin! Amma (insanlar din 
barəsində) öz aralarında lirqələrə bölünüb parçalandılar. 
Onların hamısı Bizim hüzurumuza qayıdacaqlar. Hər kim 
mömin ikən yaxşı işlər görsə, onun zəhməti danılmayacaqdır. 
Şübhəsiz, Biz onun üçün (gördüyü işləri mələklər vasitəsi ilə 
əməl dəftərinə) yazırıq». 

HƏZRƏT MÖVLANAYA GÖRƏ «ALLAHIN 
FƏRMANI» ANLAYIŞI 

Hz.Nizaminin üçüncü beytdə ifadə etdiyi «fərman» 
anlayışının dəyişməzliyini, adi fərmanlardan fərqini hz. 
Mövlana belə dəyərləndirir: «Padşahların xütbələri, mesajları 
dəyişər, ucalıqları, adları, sonları unudulub gedər. Ancaq 
Peyğəmbərlərin ucalıqları əbədidir. Onların xütbələri də, 
insanlıq üçün gətirmiş olduqları mesajlar və ilahi qanunlar da 
əsla dəyişməz, bunlar sonadək insan oğluna işıqdır. Çünki, 
padşahların ucalığı havadandır (öz istək və çıxarları ilə 
bağlıdır). Peyğəmbərlərə verilən dövlət buyruğu isə ucalıq 
sahibinin birbaşa özündəndir. Dünyəvi paralarda padşahların 
adlarını nəqş edirlər. Ancaq axirət axçasında Əhmədin adı 
bütün Peyğəmbərlərin adıdır. Çünki, yüz gəlincə doxsan da o 
yüzün içindədir». 117 

Deməli, insan oğlu bu dünyada və axirətdə hz. 
Nizaminin dediyi «səadət məmləkəti»ndə yaşamaq istəyirsə, 
(hz. Nizaminin «səadət məmləkəti»nin bir şərhi də axirətdəki 
cənətlə-«xoşbəxtlik məmləkəti» ilə bağlıdır. Yəni, ey insanlar, 
siz Allahın fərmanı ilə «səadət məmləkəti» qunnaqla 


117 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 109. 
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vəzifələndirilmiş Peyğəmbərin (s.a.s.) dediklərinə uyğun, bu 
dünyada «səadət məmləkəti»ndə yaşayın, nəticədə axirətdəki 
«səadət məmləkəti»ndə yaşamağa da viza alın-haqq qazanın) 
«kamal fərmanı» almış Peyğəmbərə (s.a.s.) uymalıdır. 

Burada «fərman» sözü təkcə Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı 
deyil (biz «fərman» sözünü Peyğəmbərlə (s.a.s.) bağlı 
yönlərini yuxarıda açıqladıq). Hz. Nizaminin «fərman» 
anlayışı ilə ifadə etdiyi məna həm də eyni məsuliyyətlə 
insanlara da aiddir. Yəni, hz.Nizami «fərman» sözü ilə uca 
Allahın (c.c.) insanların Peyğəmbərə (s.a.s.) uymasını da 
buyurduğunu (əmr etdiyini) vurğulayıb. Allahın (c.c.) 
«fərmanla» təyin etdiyi Peyğəmbərə (s.a.s.) uymaq da əmrdir, 
bunun mükafatı isə bu dünyada və axirətdə «səadət 
məmləkəti»dir, «fərman»dan imtina isə bu dünyada və 
axirətdə «əbədi, sönməyən odda» əbədi yanmaqdır. Deməli, 
hz. Nizamiyə görə, xoşbəxtliyin yolu Allaha, onun sevimli, 
ilahi «fərman»la təyin olunmuş Peyğəmbərinə (s.a.s.) 
uymaqdır. Qurani-şərifın buyruğu ilə «evlərə («səadət 
məmləkətinə») qapılarından (Peyğəmbərə uymaq) 
girməkdir»: 


Ijjtj (_jtj (JİjU dnŞİj^a (Jä (ЈС- cÜjjlLatl 
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(Bəqərə, 2/189) 

«(Ey Rəsulum!) Yeni doğan aylar (hilal) barəsində 
səndən sual edildikdə söylə ki, bunlar insanların istifadəsi və 
həcc üçün vaxt ölçüləridir. Evlərinizə (cahiliyə dövründə 
olduğu kimi) arxa tərəfdən girməniz yaxşı iş deyildir. Yaxşı 
iş (pis əməllərdən) çəkinən kimsənin əməlidir. Evlərə 
qapılarından daxil olun və Allahdan qorxun ki, nicat 
tapasınız!». 
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İslam alimi Məhəmməd Əsəd bu ayədəki «evlərə 
qapısından girin» anlayışını belə şərh edir: «... gerçək 
ərdəmlilik imani məsələlərə «arxa qapıdan» yaxınlaşmaq, 
yəni yalnız çeşidli dini vəzifələrin ifası üçün qoyulmuş şəkil 
və vaxtlara uymaqdan ibarət deyil. Bu şəkil və vaxt sımrları, 
öz-özlüyündə nə qədər önəmli olsalar da, hər işə onun ruhi 
«giriş qapısı»ndan, yəni Allaha qarşı sorumluluq bilinci 
duyaraq yaxınlaşmadıqca gerçək hədəflərinə çatmış olmazlar. 
Bab («qapı») kəlməsi məcazi olaraq «bir şeyə təsir etməyin 
yollammı göstərdiyindən...» «bir evə (ön) qapısından 
girmə» məcazi klassik ərəbcədə daha çox bir problemə doğru 
yanaşmağı anlatmaq üçün işlədilir» 118 

PEYĞƏMBƏRLİYƏ GEDƏN YOL 

Hz.Nizaminin üçüncü beytdə işlətdiyi «kamal fərmanı» 
anlayışının doğru, dərindən anlaşılması üçün bu ifadənin 
qaynaqlarını, onun içində gizlədilmiş mənaları da şərh edək. 
Hz.Nizami ilk üç beytdə varlığın yaradılışının mərhələli 
olduğunu açıqladığı kimi, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) də Pey¬ 
ğəmbərliyə hazırlanmasının ardıcıl, mərhələli bir iş olduğunu 
göstərmişdir. Hz. Nizami bu iki xətti bir arada 
birləşdirmişdir. Bir uşaq çeşidli dönəmlərdən keçərək «kamal 
attestatı» aldığı kimi, uca Allah (c.c.) da hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) bu ilahi Peyğəmbərlik vəzifəsinə hazırlamışdır. Ona 
gözəl bir nəsil vermişdir. Atası Abdullahın təmiz bir insan 
olduğu bəllidir. Abdullah gəncliyində bir gözəl qızın istəyini 
rədd edərək: «...Haram elə bir acıdır ki, ölüm acısı ondan 
çox daha yüngüldür. Get sən halalından ara, şərəf və iffət 
sahibi olanlar dinlərini qoruyarlar», demişdir. 119 

118 Kuran mesajı, meal-tefsir, İstanbul, 2002, s. 54. 

119 Ali Ünal, Mekke Rasullerin yolu, Ankara, 1994, s. 104. 
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Məhəmməd bin Kəlbi yazır: «Onun (hz.Peyğəmbərin) 
beş yüz böyük anasını təsbit etdim. Heç birində ...zinaya, 
başqa bir pisliyə rast gəlmədim». 120 Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
atası və anası eyni nəsildəndir. O, hansı nəsildən gəldiyini 
bildirmək üçün «mən iki qurbanın uşağıyam» deyərək 
İsmayıl Peyğəmbərə və atası Abdullaha işarə etmişdir. 
Allahın elçisi öz soyu ilə bağlı bu hədisi də söyləmişdir: 
«Şübhəsiz ki, uca Allah İsmayılın övladı içindən Kinanə 
qəbiləsini, Kinanə içindən Qüreyş qəbiləsini, Qüreyş içindən 
Haşim oğullarını, Haşim oğulları içindən də məni süzüb 
çıxardı». 121 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) doğumu, uşaqlığı, gəncliyi 
hikmətlərlə doludur. Bu illər onun Peyğəmbərliyə 
hazırlığının mərhələləridir. Böyük islam alimi, professor 
Məhəmməd Həmidullah Peyğəmbərin (s.a.s.) doğuluş anını 
belə anladır: «...Doğum sancıları başladığında Amine 
yalnızdı. Aniden bir takım uzun boylu hanımların etrafını 
çevirdiyini gördü. Sorması üzerine, bunlardan biri şöyle dedi: 
«Men Firavunun zövcesi Asiyeyem» (Nil nehrine bir sandık 
içinde salındıktan sonra hz.Musanın hayatını kurtaran 
hanım). Digeri hz.İsanın annesi Meryemdi. Ötekiler ise 
Cennet hurilerindendi (Yeni bir peyğamberlik, yeni bir risalet 
başlarken evvelce aynı vazifeyi görmüş olanların yeni 
seçileni istikbal etmesi, karşılaması gerekirdi. Muhakkak ki, 
Musa ve İsa, cocuk dünyaya getirmekte iken bir hamının 
yanma varamayacaqlarından onları temsil etmek üzere Asiye 
ve Meryem gelmi şlerdi). Nihayet, melekler Aminenin 
vücudunu, onu sayğısız bakışlardan mühafiza etmek üzere 
kanatlarıyla örtmüşler ve az sonra da cocuk dünyaya gelmişti. 


120 Ali Ünal, Mekke Rasullerin yolu, Ankara, 1994, s. 104. 

121 Ali Ünal, Mekke Rasullerin yolu, Ankara, 1994, s. 104. 
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Sünnetli idi ve secde vaziyetinde yerde duruyordu. İşaret 
parmağını Allahın birliyi inancına şehadet üzere kalkık 
tutuyordu. Ak bir bulut kendisini sardı ve bir müddet onu 
içinde gizledi. Tam bu sırada bir ses: «Onu Doğuda ve Batıda 
dolaştır ve okyanuslara daldır. Ta ki bütün yaratıklar, melek, 
hayvan, kuş, balık ve bütün diger mahlukat onun 
Resüllügünü tanımış, bilmiş olsun», diye nida etti. Bulut 
dağılıp kaybolunca cocuk yeniden gözükmüş ve bu defa 
diger bir bulut tarafından çevrilmişti. Tekrar hafiften bir ses 
şöyle dedi: «Evvelki peyğamberlerin sifatlarım ona ver: 
Ademin (Halk)ım, 

Şitin (Marifet)ini, 

Nuhun (Şecaat)ini, 

İbrahimin (Hullet)ini, 

İsmayilin (Lisan)ım, 

İshakın (Rıza)sım, 

Salihin (Fesahat)ım, 

Lutun (Hikmet)ini, 

Yakubun (Beşaret)ini, 

Yusufün (Cemal)ini, 

Musanın (Şiddet)ini, 

Eyyubun (Sabır)ım, 

Yunusun (İtaat)ını, 

Davudun (Ses güzelligi)ini, 

Danyalın (Hubb, muhabbet)ini, 

İlyasın (Vakar)ım, 

Yahyanın (İsmet)ini, 

İsanın (Zühd)ünü 

Onu peyğamberlerin hususiyet ve sifatlarına daldır». 
Sonra bu bulut da dağıldı ve cocuk yeniden gözüktü. Nihayet, 
üç melek zuhur edip gümüş bir tekne içinde onu üç defa 
yıkadılar ve beyaz ipekten bir beze sardılar, ısınması için bir 
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müddet kanatları altında tuttular. Müteakiben onu anasına 
teslim edir çekildiler.. .» 122 

Hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı peyğəmbərliyədək olan 
hadisələrdən biri də belədir: «O süd anası Həlimənin yanında 
olarkən Həlimənin oğlu anasının yanma gəldi, tanınmayan 
adamların Məhəmmədin sinəsini yardığını söylədi. Həlimə 
təşvişə düşdü, hz.Məhəmmədin yanma qaçdı. Hz. 
Məhəmməd bir qayanın üstündə oturub göyə baxırdı. 
Həlimənin həyəcanlı sorğusuna belə cavab verdi: «Bu 
yabançı kimsələr onun köksünü yardılar, qəlbini çıxardılar, 
qəlbinin şeytani bir hissə dedikləri hissəsini - qara bir ləkəni 
buradan ayırdılar. Qəlbini yuyaraq köksünə yerləşdirdilər və 
uçub getdilər». 123 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) peyğəmbərliyədək olan 
dönəmdə təmiz bir həyat yaşadı,hamının etibarını qazandı. 
Mələklər ona «əl-əmin», «Məhəmməd-ül-Əmin» 
deyirdilər. 124 

Biz belə misalların sayını artıra bilərik. Əslində, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyədək olan hər günü, 
işi, qazancı, ailəsi hikmətlə doludur. Günlər və hadisələr 
onun müqəddəs bir işə hazırlığının pillələridir. 

Hz.Nizami bu məsələləri dərindən bilirdi, bu duyğularla 
yaşayırdı. Ona görə də onun bu bilgisi və inancı misrada 
«kamal fərmanı» kimi kodlaşdı. Bu ifadə Peyğəmbərlə 
(s.a.s.) bağlı zəngin qaynaqlardan və ona sevgidən süzülərək 
gəldi, Nizaminin düşüncəsinə yerləşdi, yığcam, dəqiq 
biçimdə misraya töküldü. 


122 Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Rasulullah Muhammed, İstanbul, 1992, s. 23. 

123 Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Rasulullah Muhammed, İstanbul, 1992, s. 23. 

124 İslam tarihi, göstərilən qaynaq, s. 179. 
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DÖRDÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, SARAY BEHİŞTİNDƏ YETİŞMİŞ 
TƏR-TƏZƏ TURUNC İDİ 

Hz.Nizami nətin dördüncü beytində hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) və onun peyğəmbərlik missiyasını gözəl 
bənzətmələrlə təqdim edir: 

CuTA o jjjja 2ш£, j_jj o Лјј 
j JJ o JIj 

«Bu firuzə rəngli kərpicdən (tikilmiş) günbəzin 
altında o, 

Saray behişitində yetişmiş təp-təzə turunc idi» 125 
Bu beytdə hz.Nizami ideyanı anlatmaq üçün bir- 
birindən gözəl bədii təsvir və ifadə vasitələrindən istifadə 
etmişdir. Bu beyt də məzmunca öncəki beytə bağlıdır və 
onunla birgə anlaşılır. 

Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «səadət 
məmləkəti» qunnaq üçün «kamal fərmanı» aldıqdan sonrakı 
yerini, dəyərini anladır. Bizcə, bu beytdə hz. Nizami 
Peyğəmbərin dəyərini önə çəkir. Düşüncəmizi 
əsaslandırmağa çalışaq. 

ALLAH SEVGİSİNİN RƏNGİ 
Hz.Nizami öncə uca Allahdan (c.c.) səlahiyyət, 
hakimiyyət almış Peyğəmbərin (s.a.s.) məkanını göstərir, 
onun üçün ayrıca bir yer seçir. Bu yer firuzə rəngli kərpicdən 
tikilmiş günbəzin altıdır. Hz.Nizami fərmanla təyin 
olunmuş Peyğəmbərin (s.a.s.) məkanının rəngini firuzəyi 
olaraq seçir. Yaşıla, maviyə çalan bu boya islamın 
rəngidir. Yenini, cavanlığı, təzəliyi andırır, göz oxşayır, 
insan ruhuna rahatlıq verir. 


125 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, s. 25. 
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Qaynaqlardan hz.Məhəmmədin (s.a.s.) də yaşd və ağ 
rəngi sevdiyi bəllidir. Burada adı çəkilən rəngi bir 
düşüncənin simvolu kimi də dəyərləndirə bilərik. Uca Allah 
Quranda belə buyurur: 




. .1 i 1 ’. • 


(Bəqərə, 2/138) 


«(De ki, həyatımız) Allahın rəngi (ilə rənglənir)! Kim 
(həyatda) Allahdan daha gözəl rəng verə bilər, əgər 
gerçəkdən Ona qulluq etsək». 

Alimlərin şərhinə görə, bu ayədəki rəng anlayışı insan 
fitrətini, bu fitrətin dinə uyğunluğunu, insan ruhunun gözəl 
şeylərə rəğbətini nəzərdə tutur. 

Hz.Nizami də Peyğəmbərin (s.a.s.) məkanını öz rəngi 
ilə, öz fitrəti, düşüncəsi ilə təqdim edir. Burada ilahi bir 
düzüm var. Allahın (c.c.) son və yeni fərmanı, fərmanla təyin 
olunmuş Peyğəmbərin (s.a.s.) yeni məkanı, yeni düşüncə 
sistemi. Başqa yöndən bu firuzəyi rəng maviliyi, səmanın 
rəngini, sonsuzluğu, genişliyi təmsil edir. Burada da 
Peyğəmbərin (s.a.s.) hakimiyyətinin ilahi qaynağına, hamıya 
aid olmasına, genişliyinə və əbədiliyinə işarə var. Burada 
ilkliklə yaşıllıq arasında bir bağlılıq da tapa bilərik. 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA MƏKAN ANLAYIŞI 

Başqa bir məsələ məkan anlayışının divan 
ədəbiyyatındakı yeri ilə bağlıdır. Divan ədəbiyyatında 
sevgilinin yeri, evi, qapısı toxunulmazdır. «Natlarda 
Hz.Peyğamberin Medinedeki ravzası için de aynı telakkiler 
mevcuttur. Güneş her sabah yüzünü o dergaha sürdüyü için 
böylesine parlaktır. Ya da Cezminin «afitab» redifli natında 
olduğu gibi güneş ateta o muhterem haremi süpürmekle 
görevli bir köledir; o ravzanın feyzli nurundan istifade eden 
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güneş oranın toprağını anbere çevirir; her gün Cebrail (a.s.) 
gibi o mübarek ravzaya yüz sürer; kubbesi gök yüzü, kandili 
yıldızlar olan ravzaya güneş bir mihrab olur. Və ya Fehimi- 
Kadimin «ruz ve şeb» rədifli natında güneş ve ay, meleklerin 
o mukaddes ravzada dolaştırdığı iki buhurdandır. Füzuli eşsiz 
«Su kasidesi»nde suyun hz.Peyğambere olan aşkıyla 
durmadan hep o mukaddes ravzaya aktığını dile getirir. 
Azeri yolunun torpağı «maye-i ikbal» olan yüce peyğamberin 
hareminin de «maksadi-aksa» olduğunu belirtir. Fevri, 
Ravzai-Mutahharadakı «kubbeyi-hadra»nın gökyüzü 
köşkünün tavanına degdigini söyleyerek o mubarek türbenin 
yüceliyini ifade etmeye çalışır» 126 

Divan ədəbiyyatında sevgilinin yeri cənnətdir: 

Muhibbi: 

Merve hakkı say ile ger Kabe kuyunı tavaf 

Eylesem can ile dil andan olurdu, pür-safa. 127 

(Kəbəni haqqı ilə tavaf etsəm, canım və qəlbim pak 
olardı) 

Ayni: 

Süre-i Kevserle taltif eyledi Mövla seni 

Oldu kuyun cennetül-Meva Habibi-Kibriya. 128 

(Allah səni «Kövsər» surəsi ilə təltif elədi. Sənin 
məkanın cənnət oldu) 

Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) rövzəsinin torpağı şəfadır. 

Rizayi: 

Çare bu derde bendegi-i kuyıdur heman, 

Kuyi-Habib hasili darüş-sifa imiş. 129 


126 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 281. 

127 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 281. 

128 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 281. 
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(Bu qulun dərdinin şəfası Allahın dostunun məkanıdır) 
Təbii ki, hz.Nizami bu beytdə rövzəni deyil, Əhmədin 
yaradılışını, onun bu yaradılışdan sonrakı məkanını təsvir 
edir. Hz. Nizami bu yaradılış mərhələsi (ilk) ilə rəng arasında 
uyum yaradır. Bunun üçün firuzəyi rəngi seçir. Bu beytdə 
firuzəyi rəng çoxmənalıdır. Məsələn, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
barış, sülh peyğəmbəridir. Hz. Nizami firuzəyi rənglə bu 
mesajı simvollaşdırır. Nizamiyə görə Peyğəmbər (s.a.s.) 
Allahın (c.c.) salamını, ədalətini, barış içində yaşamaq 
buyruğunu insanlara çatdırır: 

'jj j*31 >3«JU1 (>>31 3AİL31 31 U3IU1 > Ul <31 U g;Ul <131 > 


(jjSjjoü Lac. <131 (jl ±ui >S1LUI јГА31 


(Həşr, 59/23) 

«O, özündən başqa ilah olmayan Allahdır. 
Hökmdardır, müqəddəsdir, Salamdır, əminlik verəndir, 
gözləyib qoruyandır, daima qalıb, istədiyini etdirən və 
böyüklükdə tayı-bərabəri olmayandır. Allah onların ortaq 
qoşduqları şeylərdən münəzzəhdir». 


RƏNGLƏRİN AHƏNGİ 


Firuzəyi rəng məscidin rəngidir. Məscid islamın 
toxunulmaz yerlərindən biridir, ibadətin, elmin, birliyin, 
Allahı tanımanın, hakimiyyətin məkanıdır. Məscid 
istiqamətdir: 


jA> j lilUajj <3iä lUİUjlla »Lala3l ^2 ıfig 's j 

Ijjjf >331 (jlj o^jAjoi 1 јЗјЗ Uo Uaäj ^(јл 31 >>«3а31 


(_>Зл*Ј LaC. Uİüj <331 Usj (> (/>31 ^(jjU* јЗ L. m\ 


(Bəqərə, 21/144) 


129 


Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 282. 
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«Sənin üzünü dəfələrlə göy üzünə çevirib durduğunu, 
əlbəttə, görürük. İndi səni xoşnud olcağın bir qibləyə 
döndərəcəyik. Üzünü Məscidi-Həram tərəfə (Kəbəyə) çevir. 
Ey müsəlmanlar, harada olsanız siz də üzlərinizi onun 
tərəfinə çevirin. Özlərinə kitab verilənlər bunun Rəbblərindən 
gələn bir haqq olduğunu çox yaxşı bilirlər. Allah onların 
etdiklərindən qafil deyildir». 

Hz.Nizami də «kamal fərmanı» almış Peyğəmbəri 
(s.a.s.) «firuzə rəngli kərpicdən tikilmiş günbəzin altında» 
təsvir edir. Hz. Nizaminin hz.Məhəmməd (s.a.s.) üçün 
«tikdiyi» məkan incə naxışlarla bəzədilib. Burada hər bir 
cizgi mənalandırılıb, ideyanın açılmasına yönəldilib. Hz. 
Nizami, əslində, sonsuz bir məkan təqdim edib. Bu firuzəyi 
səma altında əbədi olan Allahın (c.c.) ideyalarını, 
buyruqlarını insanlara çatdıran bir elçi əyləşib. 

Hz.Nizami günbəzin «firuzə rəngli kərpicdən» tikildi¬ 
yini deyir. Kərpic sözündə də ilahi nizamin işarəsi var. 
Kərpic, hörgü və düzümlə tikilmiş günbəz. Kərpic gözəlliyi, 
istini, nizamı, uzunömürlüyü təmsil edir. Kərpic eyni 
zamanda təbiiliyin və təvazökarlığın simvoludur. İslam da 
insanlar üçün qoruyucu bir məkandır. Bu qoruyucu məkan 
olmasa insanın fitrəti pozular. Deməli, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
bizə Allahın əmri ilə bir «ev» tikir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
mübarək hədislərinin birində Qurandan bir şey əzbər 
bilməyənin qəlbini xaraba evə bənzədir. 

İbni Abbas (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah belə 
buyurdu: «Qəlbində Qurandan bir miqdar olmayan kimsə 
uçmuş ev kimidir» 130 

Təbii ki, xaraba ev ilan-çayanla dolu, kimsəsiz, qoruma 
imkanı olmayan bir evdir. 


130 Riyazüs Salihin, İstanbul, 2004, c. V, s. 109. 

102 





Hz.Məhəmməd (s.a.s.) insanlara bir ev, bir qoruma 
sistemi «tikir». Hz. Nizami də bu Allah mesajını bədii bir 
biçimdə insanlara çatdırır. Hz.Nizaminin misrasında 
«günbəz» cizgisi də diqqət çəkicidir. «Firuzəyi rəngli 
günbəz» günəş şüaları altında çox gözəl görünür. Günbəz 
ucalığın, ən əsası isə Allaha doğru istiqamətin simvoludur. 

Hz.Nizami beytin ikinci misrasında hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) saray behişitində yetişmiş tər-təzə turunca bənzədir. 
Bu misrada da bir neçə maraqlı məsələ var. Biz bu misranın 
daşıdığı dini, bədii yükün hansı bilgilər üzərində durduğuna 
diqqət yetirək. Burada olan önəmli məsələlərdən biri 
Peyğəmbərin (s.a.s.) meyvəyə bənzədilməsidir. 

İslama bağlı olan təsəvvüfdə dünya bir bağdır, insan 
ağacdır, başqa canlılar bu ağacın yarpaqları, Peyğəmbərlər bu 
ağacın meyvələri, hz.Məhəmməd (s.a.s.) də o meyvənin 
özəyidir, içindəki toxumdur. Bu toxumu əksən, yenə ağac 
olar, meyvə verər, yenə toxuma çevrilər. «Hz.Peyğamber - 
meyve-çekirdek münasibəti de Onun ilk ve son peyğamber, 
Evvel ve Ahır oluşuna dayanır». 131 

Niyazi Misri: 

Cihan bağında insan bir şecerdür qayrılar yaprak, 

Nebiler meyvedür sen zübdesisin, ya Resulallah. 1 

(Dünya bağında insan bir ağacdır, başqaları yarpaq. 

Nəbilər meyvədir, Sən özək, toxum) 

Nevi: 

Nola hoş-bu olursa ger ezhar, 

Meyvedür çün muradi-ahir-kar. 

Nola ger evvel olsa bergi-şeçer, 


131 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 318. 

132 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 318. 
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Nakis olurmu hiç kemali-semer. 

Çün derext oldı meyveden zahir, 

Meyve hem evvel oldı, hem ahır. 133 

(Zahiri xoş ətirli olsa da, əsas meyvədir. Ağacın yarpağı 
əsas olsa, faydası olmaz. 

Çünki ağac meyvədən yarandı. Meyvə həm əvvəldir, 
həm də son) 

Bu misralarda hz.Məhəmmədin əvvəl-axır, ilk-son 
olduğu meyvə obrazı ilə anladılıb. Hz.Nizami də sonrakı 
beytdə daha açıq bir biçimdə hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ilk-son 
olması məsələsinə açıqlıq gətirib. Əslində, hz. Nizaminin 
bütün beytləri bir-biri ilə sıx bağlıdır, bir-birinin yardımı ilə 
anlaşılır. Nətin dördüncü və beşinci beytləri də bütöv 
quruluşla bağlıdır və bir-birini tamamlayır. Dördüncü beyt 
beşinci beytin anlaşılmasına yol açır. 

Bu beytlərdə ifadə olunmuş ideyanın doğru anlaşılması 
üçün hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «ilk-son» olması düşüncəsinə 
açıqlıq gətirək. 

İBN ƏRƏBİYƏ GÖRƏ «İLK-SON» ANLAYIŞI 

Böyük islam alimi İbn Ərəbiyə görə insani-kamil təkdir 
və o da bütün zamanlarda, dövrlərdə hz.Peyğəmbərdir (s.a.s.). 
Buna görə, hz.Peyğəmbər (s.a.s.) «varlığın səbəbi» olduğu 
kimi, eyni zamanda onun bəqa səbəbidir. İbn Ərəbiyə görə, 
Tanrının bilinmə arzusu ancaq hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
vasitəsiylə gerçəkləşir, bütün bilgilər ancaq Peyğəmbərin (s.a.s.) 
nurundan alınır. Deməli, hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) həqiqəti bütün 
peyğəmbərlərin bilgilərini aldıqları nurdur. Peyğəmbərin (s.a.s.) 
vəkil və naibləri də vardır. Bunların önündə peyğəmbərlər gəlir. 


133 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 318. 
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Ona görə də hər Peyğəmbərin gətirdiyi vəhy hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) gətirdiyi ilahi bilginin bir qismidir. İbn Ərəbiyə görə, 
hz.Peyğəmbər (s.a.s.) ontolojik olaraq ilk Peyğəmbər, tarixi 
baxımdan isə son Peyğəmbərdir. 

İbn Ərəbi ilk və son anlayışlarını (ilk və son varlığın 
kəsişən iki ucunu təmsil edir. İlk hər zaman təsir edir. İbn 
Ərəbi ilklərə «ata» adını verib) belə şərh edir ki, 
hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) vəhyi bütün Peyğəmbərlərin 
gətirdiklərinə təsir edib. Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) son 
Peyğəmbər olaraq da bütün vəhyləri tamamlayıb. İbn Ərəbi 
dairəvi bir varlıqdan danışır. Ona görə, başlanğıclar sonda 
yerləşmişdir. Ona görə, hər Peyğəmbərin vəhyi tam deyil, 
onlar parça-parça bilgilər gətirmişlər. İbn Ərəbiyə görə, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) isə «cəvaimül kəlim»dir, Ona Quran 
verilmişdir. O, Peyğəmbərlərə ayrı-ayrılıqda verilən 
həqiqətlərin hamısını birləşdirir, bir araya toplayır. Nəticə 
olaraq, İbn Ərəbiyə görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) ontoloji 
olaraq ilk varlıq, aləmin əsli, bütün Peyğəmbərlərin 
bilgilərini ondan aldıqları nurdur. O, son Peyğəmbərdir, 
bütün Peyğəmbərlərin dəvətlərini birləşdirir. 1 ' 4 

PEYĞƏMBƏRİN «ƏVVƏL» ADI 

Bununla birgə gözəl adlardan olan «Əvvəl» hz. 
Peyğəmbərin (s.a.s.) yaradılışda, Peyğəmbərlikdə və həşrdə 
ilk olduğunu da göstərir. Burada onu da xatırladaq ki, 
hz.Nizami nətin ilk üç beytində bir yandan Əhmədin 
yaradılışını təsvir edir, başqa yöndən isə onun ilk olduğunu 
açıqlayır. Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nuru, onun 
«Əvvəl» adı üzərində ayrıca durur. 


134 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 360. 
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Hədislərdən də anlaşıldığı kimi (biz bu məsələni 
sıradakı beytin şərhində açıqlayacağıq) qiyamətdə ilk öncə 
hz.Peyğəmbər (s.a.s.) dirildilib məhşərə çəkiləcək. «Əvvəl» 
adının sahibi olan hz.Məhəmməd (s.a.s.) risaləti, 
Peyğəmbərliyi tamamladığı üçün Axırdır. 

Nətlərdə hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) ilk və son olmasına 
ayrıca yer verilmiş, onun üstünlükləri sadalanmışdır. 
Nətlərdə hz.Məhəmmədin «İlk» («Əvvəl») adı anılarkən uca 
Allahın (c.c.) ilk öncə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nurunu 
yaratdığı, sonra başqa varlıqları xəlq etdiyi önə çəkilir. 


PEYĞƏMBƏRİN «SON» ADI 


Başqa yöndən hz.Məhəmmədin «Son» («Axır») adı 
Qurandan qaynaqlanır. 

<İ1I (J jjojj Ş ЛзЛ Ü Л.а^>.а 


Laüc- Aili 

(Əhzab, 33/40) 


«Məhəmməd adamlarınızdan hər hansı birinin atası 
deyil, ancaq Allahın rəsulu və Peyğəmbərlərin də 
sonuncusudur. Allah hər şeyi haqqı ilə biləndir». 

Nətlərdə hz.Peyğəmbərin «Son» («Axır») adı onun 
üstünlüyü kimi dəyərləndirilir. Ağacda ən dadlı, faydalı 
nəticənin meyvə-Son olduğu bildirilir: 

Haləti: 

Bergi-sebz evvel itmeyince zuhur, 

Şahi-gül gülşene idenni mürur. 

Alemi mahdur iden ruşen, 

Ne kadar sonra gelse encümden. 

Yirine cümle gelmeden erkan, 

Şahlar çıkmaz itmege divan. 

Gerçi evvel bulur şükufe vucud, 
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Bagi-alemde meyvedür maksud. 135 

(Yaşü yarpaq görünməyincə gülün şahı gülşənə 
gəlməz.Son gəlsə də, Aləmi ay işıqlandırır. Bütün adamlar 
yığışmasa, şahlar divana çıxmaz.Gül əvvəl olsa da, bağda 
məqsəd meyvədir) 

Fevri: 

Enbiyanun nəticesi sensin, 

Sonradan geldügüne oldur hal. 136 

(Sonradan gəldiyinin mənası odur ki, peyğəmbərlərin 
nəticəsi sənsən) 

Riyazi: 

Ey Hatmi-Rusül alemde gelsen nola ahir, 

Adet budur ahirde gelür bezme ekabir. 137 

(Ey peyğəmbərlərin sonuncusu, sən aləmə sonuncu 
gəldin. Böyüyün məclisə sonda gəlməsi adətdir) 

Hz.Nizami də nətin dördüncü beytində hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ilk-son olduğunu ifadə etmək üçün «meyvə»dən 
(«turunc») istifadə etmişdir. Meyvə həm sondur, nəticədir, 
həm də meyvənin içində toxum var, o, ilkdir. Biz yuxarıda 
göstərdik ki, hz.Nizaminin meyvələrdən turuncu seçməsinin 
də səbəbləri var. Bunu sonrakı beyt də göstərir. 

Ancaq bu beytdə hz. Nizami turuncun rəngi ilə 
«firuzə rəngli kərpicdən tikilmiş günbəz» arasında bir 
rəng uyumu da yaratmışdır. Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) bir 
meyvədir, sondur. O, gəlişi ilə varlığa, insanlığa ölçü, 
düzən (nizam) gətirmişdir. Beytdəki rəng seçimi, rəng 
uyumu (firuzəyi, narıncı) və bu uyğunluqdan doğan ahəng, 


135 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 167. 

136 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 167. 

137 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 168. 
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nizam, rənglərin yaratdığı rahatlıq, kərpiclərin 
düzümündəki nizamla Peyğəmbərin (s.a.s.) gətirdiyi ilahi 
ahəng arasındakı bağlılıq göz önündədir. Günbəzin təmsil 
etdiyi simvolika ilə (Allaha yönəlmə və ibadət), məscidin 
elm mərkəzi olaraq toplumda nizam, ölçü yaratmaq 
missiyası arasında da qırılmaz bir bağlılıq var. 


HƏZRƏT MƏHƏMMƏD (s.a.s) 

CƏNNƏT MEYVƏSİDİR 

Hz.Nizami Peyğəmbəri (s.a.s.) «saray behiştində 
yetişmiş təp-təzə turunca» bənzədir. Burada saray anlayışı bir 
yandan hakimiyyət, güc, özəl himayə anlamlarını ağıla 
gətirir, başqa yöndən də Peyğəmbərin (s.a.s.) uca Allahın 
(c.c.) nəzarətində yetişdiyini göstərir. Hz.Nizami 
hz.Peyğəmbəri (s.a.s.) faydasına, önəminə görə cənnət 
meyvəsi ilə tutuşdurur. Hz.Nizami Peyğəmbəri-meyvəni 
(turuncu) Allahın insanlığa bəxş etdiyi əvəzedilməz nemət 
kimi mənalandırır. Buradan o mənanı da çıxarmaq olar 
ki, hz. Nizamiyə görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) insanlara 
cənnəti qazandıracaq bir meyvədir, nemətdir. Bu 
meyvədən dadan - onun elm və əxlaqına yiyələnən 
Allahın (c.c.) rizasını qazanmış sayılır. Burada sarayın 
özəl himayəni təmsil etdiyini də dedik. Gerçəkdən də 
Peyğəmbər (s.a.s.) uca Allahın tərbiyəsində, onun 
bağbanlığında yetişmiş dadlı, çox faydalı, çox şəfalı bir 
turuncdur, ətirli bir çiçəkdir. Bu mətn (beyt) içində 
turunc həm də işıqdır, nuru (turuncun rəngi) andırır. 

Biz cənnət meyvələri və Peyğəmbərin (s.a.s.) Allahın 
(c.c.) himayəsi ilə yetişdiyini göstərən ayə və hədisləri də 
araşdırmamıza artırmaq istəyirik: 


* *0«* 


(јха Cljljk (jİ Çilik]! 1 jL&c. j 1_jxai Jjoüj 

Uajj I.ia Ijlla tijj о^лј (јл l^ÜLa 

j oJ g k»-a tgİjİıİLa <J Ijjfj 


(Bəqərə, 2/25) 
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«(Ey Peyğəmbər!) İman gətirən və yaxşı işlər görən 
kimsələrə müjdə ver: onlar üçün (ağacları) altından çaylar 
axan cənnətlər (bağlar) var. (O cənnətlərin) meyvələrindən 
bir ruzi yedikləri zaman: «Bu bizim əvvəlcə (dünya evində) 
yediyimiz ruzidir»,-deyəcəklər. Əslində, isə bu (ruzi 
meyvələr) onlara (dünyadakılara zahirən) bənzər olaraq 
verilmişdir. Onlardan ötrü orada (hər cəhətdən) pak (olan) 
zövcələr də var. Onlar (möminlər) orada əbədi qalacaqlar». 


1 g l4'i (j a dılİa. АЈС- Ij£j! 

јј^.ој л!1!ј <11! (јл ‘Jt Һ 1 - 0 

Uaj Ujjjİ Ul Ula! Uj! Ujj ^jjljij (_jjU3! _ jU* 1U 
(jj^silluıxjl !j (jjşilallj (jjjjlallj (jj|jU^al!J (jj_jjU-sal! . jUl! L,UE 

jUl^U 
(Ali-İmran, 3/15-17) 


«(Ey Rəsulum!) Söylə: «Sizə bunlardan (dünya 
zinətlərindən) daha yaxşısını xəbər verimini? Allahdan 
qorxub pis əməldən çəkinənlər üçün Rəbbi yanında (ağacları) 
altından çaylar axan cənnətlər (bağlar) vardır ki, orada əbədi 
qalacaqlar. Onlardan ötrü orada (hər cür eyibdən) pak olan 
zövcələr və (ən böyük nemət olan) Allah rizası (razılığı, 
hüsn-rəğbəti) var. Allah, həqiqətən, bəndələrini görəndir! O 
bəndələr ki: «Ey Rəbbimiz, biz, həqiqətən, (Sənə) iman 
gətirmişik, günahlarımızı bağışlayıb bizi cəhənnəm 
əzabından qoru!»,-deyirlər. Onlar (müsibətlərə) səbir edən, 
(sözlərində və işlərində) doğru olan, (Allaha) itaət edən, 
mallarından fəqirlərə verən və sübh vaxtı (Allahdan) 
bağışlanmaq diləyənlərdir (sübh namazına qalxanlardır)». 
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CƏNNƏT AĞACI 

Hədislərdə cənnət ağacı ilə bağlı deyilənlərdən misallar: 

Enes (r.a) rəvayət edir: Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Şübhəsiz cənnətdə bir ağac vardır ki, miniyi olan 
bir kimsə yüz il kölgəsi altında yüyürər, amma sonuna çata 
bilməz». 138 

Hz.Nizami «saray behiştində yetişmiş tər-təzə tu- 
runc»un bağbanının-uca Allahın özəl tərbiyəsinə də işarə 
edir. Quranda bu özəl himayənin, gözəl tərbiyənin açıq 
qaynaqları var. Uca Allah sevimli Peyğəmbərini (s.a.s.) 
yetişdinnə yolunu belə açıqlayır: 

‘Air. 1 ЈдјЈзјј .cdj-lua tÜl ^jjoü 

(İnşirah, 94/1-4) 

«Biz sənin köksünü açıb genişlətmədikmi? Belini 
bükən yükünü səndən alıb atmadıqmı? Sənin şanını və ününü 
ucaltmadı qını?». 


ç-Ajlc- 




^алјс. Ua QjQc- kSLaıajf (j-a (Jjjoij 


ч — 2 j j j aw 
(Tövbə, 9/128) 


«And olsun sizə özünüzdən elə bir Peyğəmbər gəl¬ 
mişdir ki, sizin sıxıntıya düşməyiniz ona çox ağır gəlir. O, 
sizə çox düşkün, möminlərə qarşı çox şəfqətlidir, 
mərhəmətlidir». 

4.a l2l odljluıjf Uaj 

(Ənbiya, 21/107) 

«Rəsulum! Biz səni ancaq aləmlərə rəhmət olaraq 
göndərdik». 


138 Sahihi - Buxari, Muhtasari Tecridi - Sarih, Konya, 2004, s. 392. 
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(Şuəra, 26/125) 


«Bilin ki, mən sizə göndərilmiş güclü (əmin) bir 
elçiyəm». 

Ya da baxın, Allah onu necə idarə edir, yönləndirir: 


°jd± , јјЛлҺ U 
j_ ıi ^-ıli tüjjlj _ jiSLuü Kj . 


(Müddəsir, 74М-7) 


«Ey bürünüb sarman Rəsulum! Qalx və insanları uyar. 
Sadəcə Rəbbini böyük tanı. Paltarını təmiz saxla. Pis şeyləri 
tərk et. Etdiyin yaxşılığı çox görərək başa qaxma. Rəbbinin 
rizasını əldə etmək üçün səbr et». 

Uca Allah Peyğəmbərə (s.a.s.) davranış ölçüləri verir: 

ü! (Ч-К 1 £ Уч U l KA" ö! СУ^ Ç5^' IKä Lİ^j 

tiyi t jİE Qis QI KA " 

(İsra, 17/53) 


«Qullarıma söylə: Sözün ən gözəlini söyləsinlər, sonra 
şeytan aralannı pozar. Çünki, şeytan insanın açıq düşmənidir». 

(j a (jg jlc. pUujj dljüjj i Јз KP 

t a ^ 4İ13 (jgjjjUQ 

(Əhzab, 33/59) 

«Ey Peyğəmbər! Xanımlarına, qızlarına və möminlərin 
qadınlarına, bir ehtiyac üçün çölə çıxdıqları zaman örtülərini 
üstlərinə atmalarını söylə. Onların tanımnası və incidilməməsi 
üçün ən uyğun olan budur. Allah bağışlayandır, əsirgəyəndir». 

Allahın (c.c.) Peyğəmbərə (s.a.s.) verdiyi başqa bir 
təlimatı oxuyaq: 
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ј_јјЈјј U j (_ј^л.јјЗ (_jA jLuüjİ ^јл (ЈЈк^ал^алЈ ÇlllLaJj^alI (Jäj 

Üi4ä ^Ј Ü&J& L) Ü ^Ј Ö&AÜ 
«iljjıf jt jt Ç.UI jt (jg-JİJİ jt (Ј^јЈјлЈ Ül (Ј&ЈЈЈ j 

‘• '~ jf (ј$Д"4 Ј^ Ç5^J Ј^ (j^'j^-1 i_ş4i Ј^ (j^'j^-) Ј^ 

(jjill (Jalall jt ^ЈЛ AjjU! Jjf < JJC- (jj*jll}l J\ (j^jUajt 

^ЈА (jjİAj Ua aLtjj (jg N^)(j Gf J ‘"A Uj »Uull]l CİIİJJC- (_5^С- I ЈЈфЗаЈ 
Jjktö ^S£J Jjia^all l^t t,uA Aİll j! IjJjİj j 


(Nur, 24/31) 

«Mömin qadınlara da söylə. Gözlərini harama baxmaq¬ 
dan qorusunlar. Namus və iffətlərini uca tutsunlar. Görünən 
qismləri müstəsna olmaq üzərə zinətlərini göstərməsinlər. Baş 
örtülərini yaxalarının üzərinə qədər örtsünlər. Ərləri, ataları, 
ərlərinin ataları, öz oğulları, ərlərinin oğulları, qardaşları, 
qardaşlarının oğulları, bacılarının oğulları, öz qadınları, 
əllərinin altında olanlar (kölələri), kişilərdən ailənin qadınına 
şəhvət duymayan xidmətçi və başqa tabe kimsələr, ya da hələ 
qadınların gizli qadınlıq xüsusiyyətlərinin fərqində olmayan 
uşaqlardan başqasına zinətlərini göstərməsinlər. Gizlədikləri 
zinətləri bilinsin deyə ayaqlarını yerə vurmasınlar. Diqqətləri 
üzərinə çəkəcək tərzdə yeriməsinlər. Ey möminlər! Hamını z 
birdən Allaha tövbə edin ki, qurtulasınız». 

Hz.Nizaminin ifadə etdiyi «saray behiştində yetişmiş 
tər-təzə turunc»a qüdrət sahibi Allah (c.c.) üstünlüklər, ayrıca 
dad vermişdi. Bu özəl xüsusiyyətlər də bağbanın lütfü idi, 
yetişdirmə gücünün sonsuzluğundan irəli gəlirdi. Şəmail 
kitabları yazır ki, Peyğəmbərin (s.a.s.) üzü çox gözəl və işıqlı 
idi, bədən üzvləri arasında bir uyum var idi, bədəni 
mütənasib, alnı, köksü, iki çiyninin arası, ovucları geniş idi. 
Ortaboylu, iri sümüklü, güclü idi. Peyğəmbərin dərisi çox 
yumşaq idi, qaşları hilal, üzü uzun, kiprikləri uzun, gözləri 
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qara və iri, qaşlarının arası açıq idi. İki qaşının arasında bir 
damar var idi, o, əsəbiləşəndə bu damar görünürdü, çöhrəsi 
buğda rəngli idi, dişləri inci kimi ağ, parlaq idi, saçları nə 
qıvrım idi, nə də düz, bədəni çox təmiz idi. O, sünnətli və 
göbəyi kəsik olaraq doğulmuşdu. Yeriyəndə bir ahəng içində 
addımlayar, az danışar, hər sözü öyüd, hikmət olardı. 
Güləndə qəhqəhə etməzdi, gözəl nitqi var idi, heç kimin 
sözünü kəsməzdi. 139 

İslam alimi Kəttani yazır: «Bu özəlliklər ancaq bir 
Peyğəmbərin ola bilər və bunlar yanında dəlil olaraq da başqa 
bir şeyə ehtiyac yoxdur. Vücud özəlliklərinin mötədil olması 
əxlaqın gözəlliyinə dəlalət edir. Bu aydınladan nurdan və 
yanında batil olmayan haqdan gələn bir yaradılışdır». 140 

Hz.Nizaminin işarə etdiyi «Allahın behişt sarayında 
yetişən turunc» mənəvi və fiziki yönüylə bir bütöv idi. Gö¬ 
rün, şairlər bu tamlığı, gözəlliyi necə dəyərləndirib: 

Yunis Əmrə: 

«Gül Məhəmməd təridir» 

Osman Şəms: 

Vücudun bir kitabi-asimani, ya Resulallah, 

Ki tenzil etti Mevla arza Ani, ya Resulallah. 141 
(Sənin vücudun Allahın yerə endirdiyi bir asiman 
(səma) kitabıdır. Hz.Nizami də onun səmadan - saray behiş¬ 
tindən gəldiyini yazır) 

Müəllim Naci: 

Hüsni-Kurani görür insan olur hayran sana, 
Desti-kudretle yazılmış hilyedir Kuran sana. 1 
(Quranın gözəlliyini görüb insan sənə heyran olur. Quran 
sənin üçün qüdrət əli ilə yazılmış hilyədir) 

139 Ali Akyüz, Yaşayan Kuran hazreti Peyğamber, İstanbul, 2003, s. 116. 

140 Ali Akyüz, Yaşayan Kuran hazreti Reyğamber, İstanbul, 2003, s. 117. 

141 Ali Akyüz, Yaşayan Kuran hazreti Peyğamber, İstanbul, 2003, s. 5. 

142 Ali Akyüz, Yaşayan Kuran hazreti Peyğamber, İstanbul, 2003, s. 6. 
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BEŞİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, ƏVVƏL MEYVƏ VERİR, SONRA İSƏ 
BAHARI GƏTİRİR 

Hz.Nizami hz.Peyğəmbəri (s.a.s.) «turunc»a 
bənzətməsinin gerçək səbəbini beşinci beytdə açıqlayır. 

J)\£ Jj Jj J ı j 

Л 1фЈ .Jjl (ЈЛЈ ОЈЛЛ ЛАЈ 

Turuncun rəsmi (adəti) zəmanədən belədir: 

O, əvvəl meyvə verir, sonra isə bahari gətirir. 143 

Biz yuxarıda verilən misallarda hz.Nizaminin 
düşüncəsinin Quranda, hədislərdə olan mənalarla sıx bağlı 
olduğunu görürük. Hz.Nizaminin beytlərindəki məna 
Qurandan, hədislərdən süzülüb gəlir, şairin düşüncəsində 
bişir, yeni bir ifadə biçimi qazanır. Hz.Nizaminin üslub 
özəlliklərindən biri də budur ki, onun beytləri bir-birinə sıx 
bağlıdır, bir-birini izah edir, bu vahid, düşünülmüş sistemdə 
artıq beyt, söz, bənzətmə yoxdur. Hz. Nizamidə beytlər bir- 
birini şərh edir, bu beytdə qoyulan məsələnin cavabı başqa 
bir beytdədir. 

Hz.Nizami «Əhmədin» varlığının yaradılışım addım- 
addım şərh edir. Onun üslubunda hər beyt bir pillədir. O, bu 
beytdə də bədii biçimdə gözəl bir məna vermişdir. Biz, 
hz.Nizaminin bu əsərinin Quranın, Peyğəmbərliyin, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) şərhi olduğuna inanırıq. Bu beytin də 
Quran qatı, hədis qatı, bədii qatı var. 

Bu beytdə hz.Nizami başlıca ideyanı turunc meyvəsinin 
üzərində qurub. O, hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) ilk-son 


143 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 25. 
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Peyğəmbər olduğunu bildinnək üçün turuncun özəlliyindən 
yararlanıb. Turunc meyvəsi baharın əvvəlində yetişir, sonra 
isə baharda yenidən çiçəkləyir. 

Biz yuxarıda Peyğəmbərlərin həyat ağacının meyvəsi, 
özü olduğunu göstərmişdik. Yəni hər şey meyvəyə bağlıdır, o 
olmasa, yaradılışın, ağacın davamı yoxdur. Meyvə öz 
içindəki toxumu yetişdirir, sonra bu toxum özünü torpağa 
fəda edir (torpağa qarışır), bu fədakarlıqdan yeni ağac bitir, 
bu ağac çiçək açır, meyvə verir və varlıq beləcə davam edir. 
Deməli, varlığın davamı meyvəyə bağlıdır. Hz.Nizami bir 
yandan hz.Məhəmmədi (s.a.s.) önəminə, faydasına görə 
meyvəyə bənzədir. İkinci yöndən isə elə meyvə seçir ki, bu 
meyvə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk-son Peyğəmbər olduğu 
düşüncəsini ifadə etmək imkanında olsun. Öncə meyvə 
vermək-uca Allahın (c.c.) öncə Peyğəmbər nurunu yaratması, 
varlığın əsasına bu nuru qoyması, sonra bu turunc adlı 
meyvənin çiçək açması, baharın gəlişini xəbər verməsi - hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) son Peyğəmbər olması. Adi ağaclar 
öncə çiçək açır, sonra meyvə verir. Ancaq turuncda bu 
ardıcıllıq pozulur. Bu, Allahın bir lütfüdür. Allahın (c.c.) 
qüdrətinin sonsuzluğuna işarədir. 

TURUNC HƏM DƏ FƏDAKARLIQ 
SİMVOLUDUR 

Burada daha iki önəmli məsələ də var. Turunc elə bir 
ağacdır ki, o başqa fəsildə deyil, qışın qurtarması, yazın 
başlanması ərəfəsində meyvə verir. Bu dönəmi biz, 
«fədakarlıq mərhələsi» adlandırırıq. Meyvənin yetişməsi 
üçün uyğun olmayan bir şəraitdə, zamanda baharın - 
gözəlliyin gəlişini bildirmək sevdasına özünü qorxmadan 
fəda etmək. Bu, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) həyatının canı, özəyi 
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deyilmi? O, insanlığı xilas etmək adma hər şeyini fəda 
etmədimi? O, bütün çətinliklərə (bu dönəmin soyuğuna, 
şaxtasına, məhv olmaq təhlükəsinə) qalib gəlmədimi? Burada 
turuncun, meyvənin,həyatın (ağacın) mənası olmaqla birgə 
fədakarlıq, gözəllik adma özünü qurban etmək özəlliyi, eləcə 
də iradəni təmsil etməsi də göz önündədir. Turuncun 
hz.Nizamiyə verdiyi imkanlardan biri də onun qışla - baharın 
arasında yer tutmasıdır. Burada turuncun yetişmə vaxtı Allah 
(c.c.) buyruğudur, onun seçim imkanı yoxdur. Burada qış 
cəhaləti, qaranlığı, bahar elmi, nuru təmsil edir. Uca Allahın 
(c.c.) ilk olaraq Peyğəmbərin (s.a.s.) nurunu yaratmaqda 
məqsədi də insanlığı cəhalətdən qurtarmaq, Allahı insanlara 
tanıtmaqdır. Bu, bütün Peyğəmbərlərin vəzifəsidir. 
Peyğəmbərlər hər zaman, bütün şərtlərdə nurun, elmin 
təmsilçiləridir: 
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(Nisa, 4/113) 

«(Ey Məhəmməd!) ... Allah sənə Kitabı və hikməti 
endirmiş, bilmədiyin şeyləri də öyrətmişdir. Allahın sənin 
üzərindəki fəzl və inayəti çox böyükdür». 

Turunc baharın gəlişini soraq verir. Bahar da işıqdır, 
gözəldir, sevgidir, sevincdir. Deməli, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
və bütün Peyğəmbərlər insanlığa Allahın (c.c.) nurunu 
daşıyan fədakar, cəsur, iman, iradə, ağıl sahibi insanlardır. 

Hz.Nizami beytdə əvvəl, sonra, meyvə, bahar 
sözlərindən də yerində istifadə etmişdir. Turunc meyvə 
olmaq özəlliyi ilə başqa meyvələrə bənzəyir. Ancaq 
mahiyyətinə görə başqalarından seçilir. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) də adi insandır, yeyir, içir, evlənir, sevinir, kədərlənir, 
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ancaq mənada hamıdan seçilir. Burada başqa bir islam 
böyüyü hz.Mövlana yada düşür. Gəlin, onu dinləyək: «İnsanı 
insan edən özdür (mənadır), adam şəkillə insan olsa idi, 
Əhmədlə Əbu Cəhl bir olardı. Peyğəmbər görünüşdə «sizin 
cinsinizdənəm», deyir, ancaq könül baxımından «ona vəhy 
edilir» sözüylə görüş sahibidir o» 144 

Turunc hz.Nizaminin yorumunda hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) başqalarından fərqini necə aydın göstərir! Turunca 
verilən bu özəllik Allahdan (c.c.) olduğu kimi, hz.Məhəmmədə 
(s.a.s.) verilənlər də yaradan Allahın (c.c.) buyruğu ilə oldu. 
İndi gəlin, hz.Nizaminin sözlə çəkdiyi tablonun 
görünüşünə və mənasına yuxarıda verilən anlamlarla 
baxaq: gözəl rəngli, firuzəyi kərpicdən hörülmüş günbəzin 
altında yerləşmiş, saray behiştində yetişmiş, dadlı, uca 
Allahdan (c.c.) səadət məmləkəti qurmaq buyruğu ilə 
kamal fərmanı almış, ilk-son olan, cəhalətin (qışın) 
düşməni, yazın (işığın) müjdəçisi, cəsur, fədakar, iradəli, 
sədaqətli, sarsılmaz iman sahibi turunc - hz.Məhəmməd 
(s.a.s). Hz.Nizami ideyanı bədii boyalarla elə çəkmiş, 
mənaları elə əyaniləşdirmişdir ki, bütün anlam gözlə 
görünən, anlaşılan olmuşdur. Hz. Nizami naxışları son 
dərəcə dəqiq seçmişdir, burada içlə dış birləşmiş, hər 
naxış, hər ilmə məna ilə yüklənmişdir. Burada divan 
ədəbiyyatının «qissədən hissə» prinsipini (şairlər bir 
ideyanı bir hekayə biçimində verərək mənanın 
anlaşılmasını asanlaşdırırlar) «obrazdan anlama», 
«obrazdan (simvoldan) görmə» yolu (metodu) əvəz edir. 

Hz.Mövlana da hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) mənaca 
başqalarından seçildiyini dəniz, meyvə, meyvə toxumu, su 
qaynağı kimi görünən anlayışlarla izah etmişdir. «Görünüşdə 


1 'Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 105. 
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meyvə ağacdan doğsa da, gerçəkdə ağac meyvədən 
doğmuşdur. Mustafa da bunun üçün: «Adəm də, başqa 
Peyğəmbərlər də mənim ardımdadır, mənim sancağımın 
altındadır», dedi. O hünərlər sahibi: «Bunun üçün biz sonra 
gələnlərik, ancaq önə keçənlərik», buyurmuşdur. Demişdir 
ki, görünüşdə Adəm oğluyam, ancaq anlam baxımından 
Adəmin atasının da atasıyam mən. Mələklərin səcdələri mənə 
idi. Adəm yeddinci qat göyə mənim ardımdan ayaq basdı. Elə 
isə məna baxımından atam məndən doğulmuşdur, elə isə 
məna baxımından ağac da meyvədən doğulmuşdur». 145 

Biz yuxarıda xatırlatdıq, əsaslandırdıq ki, hz. Nizami 
şərh etdiyimiz ilk beş beytdə iki başlıca ideyanı bədii biçimdə 
təqdim edib. Bunlardan biri varlığın addım-addım yaradılışı, 
ikincisi də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk-son olmasıdır. Birinci 
beytdə bu ideyalar islam düşüncəsində son dərəcə güclü, 
dərin məna ilə yüklənmiş «lövhə», «əlif», «Əhməd» 
anlayışları ilə, ikinci beytdə «əlif»in hərfləri düzərək onları 
mənalandırması ilə, üçüncü beytdə «səadət məmləkəti», 
«kamal fərmanı» anlayışları ilə, dördüncü beytdə firuzə 
rəngli kərpicdən tikilmiş günbəzin altında taxt qurmuş, saray 
behiştində yetişmiş, meyvə-turunc anlayışları ilə, beşinci 
beytdə isə «meyvə», «bahar» qavramları ilə vennişdir. 
Burada hz.Nizaminin ideyanı ifadə gücü, fi kr i təqdim 
imkanları göz önündədir. Hz.Nizami anlayışları, fərqli 
qavramları bir ideya ətrafında elə mənalandırmış, onları bir- 
birinə elə hörmüşdür ki, ilk-son ideyası tam görünən bir 
gözəl mənzərəyə çevrilmişdir. 

Düşüncəmizi bir az da açıqlayaq. Məsələn, ilk baxışda 
«lövhə», «əlif» qavramları ilə «turunc», «meyvə», «bahar» 
anlayışları arasında bir bağlılıq yoxdur. Ancaq hz.Nizami bu 


145 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 106. 
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qavramları hər birinin məna imkanlarından yararlanaraq bir 
sapa düzmüşdür. Ya da bir başqa misala baxaq. Hz.Nizami 
«meyvə-turunc» anlayışının bütün imkanlarından 
yararlanmışdır. Belə ki, meyvə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
varlığın mənası olduğunu anladır. Meyvə ağacın ən önəmli, 
dəyərli bərəkəti olduğundan Peyğəmbərin (s.a.s.) ən bərəkətli 
varlıq olduğunu göstərir, turuncun rəngi Peyğəmbərin (s.a.s.) 
nurunu xatırladır, turuncun yetişmə zamanı və öncə meyvə 
verib sonra çiçək açma özəlliyi hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk- 
son olma ideyasını gözəl ifadə edir. Bundan başqa meyvə son 
dərəcə təmiz, çıxarı olmayan bir nemətdir. Təsadüfi deyildir 
ki, uca Allah cənnət nemətləri sırasında hər zaman meyvənin 
olduğunu müjdələyir: 




(Yasin, 36/57) 


«Orada onlar üçün meyvələr vardır. Onlar üçün 
istədikləri hər şey vardır». 

(јл (jjjaül), j Cililə, Ç5# (jl 

(jjc-Iij _ pjc. ı (Д-А />зјз . O.:).'' 

(Dühan, 44/51-52-55) 


«Allahdan çəkinənlər əmin bir yerdə, bağçalarda və 
bulaq başındadırlar... Orada hər qorxudan əmin olaraq hər 
çeşid meyvədən istərlər». 

Hz.Nizami də hz.Məhəmmədi (s.a.s.) saray behiştində 
yetişmiş meyvəyə bənzədərək onun təmiz, bərəkətli 
olduğunu önə çəkmişdir. Bundan başqa meyvə bərəkətin, 
nemətin davamı üçün toxumları içində, ən dərin qatında, 
bətnində gizləyir, onları qoruyur. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də 
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bir qoruyucudur. O, insanlığı şərdən, pisliklərdən qoruyur. 
Meyvəyə verilmiş əmanət toxumdur. Hz. Məhəmmədə 
(s.a.s.) verilmiş əmanət Allahın buyruqlarıdır. 

Hz.Nizami Peyğəmbəri bir sonsuz səma altında təsvir 
edir. Bu firuzəyi rəngli səma altında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
dəyəri açıqlanır. Bu sonsuz səma Allahın (c.c.) ona olan sev¬ 
gisinin, onun Allaha olan yaxınlığının simvolu kimi 
dəyərləndirilir. 

Beşinci beytdə turuncun hz. Nizamiyə verdiyi 
imkanlardan biri də hz.Məhəmmədin ilk-son Peyğəmbər 
olması düşüncəsini biçimləndirməsidir. 

HƏZRƏT MÖVLANAYA GÖRƏ 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s) NURU 

Hz.Mövlana, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk-son olmasını 
təsəvvüfün ən önəmli dəyərlərindən biri olan «Məhəmmədin 
nuru», «Məhəmmədin həqiqəti» anlayışları içində şərh 
etmişdir. «And olsun o Tanrıya ki, aşağılıq torpaqdan ulular 
ulusu bir birinci yaratmışdır. Torpaqdan yaradılanları arıtdı 
da, göydəkilərdən irəli keçirdi, üstün etdi onları. Atəşdən 
aldı, ap-arı bir nur halına qoydu. Ondan sonra da o işıqla 
bütün işıqları parlatdı. Parıl- parıl parlayan o işıq canlara 
vurdu da, Adəm o işıqla bilgi sahibi oldu. Adəmdən bitip 
Şitin büründüyü işığı... Adəm onu Şitdə gördü də, yerinə 
xəlifə təyin etdi. Nuh o işıqdan işıqlandı da, can dənizinin 
havasında incilər yağdırdı. İbrahimin canı, o işıqda işıqlandı 
da, heç çəkinmədən atəş dilimlərinə daldı. İsmayıl o işığın 
irmağına düşdü də, su verilmiş xəncərə boynunu, başını 
uzatdı. Davudun canı onun istisi ilə qızışdı, dəmir əlində 
yumşaldı. Süleyman onun vüsal südünü əmdi, dəvələr 
buyruğuna girdilər, qul-kölə kəsildilər. Yaqub onun qəzasına 
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baş qoydu da, oğlunun qoxusu ilə gözü aydın oldu. Ay üzlü 
Yusuf o günəşi gördü, ona görə də röya yorumunda o qədər 
oyanıq oldu. Sopa Musanın əlindən su içdi, Fironun 
səltənətini bir loxma etdi, uddu. Məryəm oğlu İsa o işığın 
nərdivanını tapdı, tez göyün dördüncü qat ucalığına çıxdı. 
Məhəmməd o mülkü, o neməti tapdı da bir anda ay 
dəyirmisini ikiyə böldü» 146 

Hz.Nizami də bu görüşün içərisindədir. O, beşinci 
beytdə «turunc» meyvəsinin özəlliyi ilə ifadə etdiyi ilk-son 
ideyasını altıncı beytdə də açıq bir biçimdə, hədisə dayanaraq 
şərh edir. 


146 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 106. 
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ALTINCI BEYTİN ŞƏRHİ: 
PEYĞƏMBƏRLİYƏ SON QOYULMASI 
ONA HƏVALƏ OLUNDU 


- a İC- t -иј 1 ** i 

■İJXJO) 4j d) JJU ^ü. 


«Mən Peyğəmbər idim...» bayrağını bütün (Peyğəm¬ 
bərlərdən) qabaq qaldırmışdı. 

Və Peyğəmbərliyə son qoyulması Məhəmmədə həvalə 
olundu» 147 


BEYTİN DİNİ QAYNAĞI 

Hz.Nizaminin bu beytdə ifadə etdiyi fi kr in dini 
qaynağına baxaq. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk Peyğəmbər 
olması ilə bağlı üç hədisi var. Doğrudur, Təbarani, Tırmizi, 
İbn Teymiyə, Əs-Suyuti, Əs-Saqani kimi alimlər bu 
hədislərin zəif olduğunu bildirmişlər. 48 Ancaq bu hədislər, 
onlarda ifadə olunan fikirlər dillərdə əzbər olmuş, hz.Nizami, 
hz.Mövlana, yüzlərlə islam böyüyü bu hədislərin 
doğruluğuna inanmış, bu ideyanın üzərində qurulmuş şeirlər 
yazmışlar. 

İndi hz.Nizaminin beytinin işarə etdiyi hədislərin 
mətninə baxaq: 

«Allahın ilk yaratdığı mənim nurumdur». 

Bu hədis «Allahın ilk yaratdığı mənim ruhumdur», 
«Allahın ilk yaratdığı ağıldır», «Allahın ilk yaratdığı 
Qələmdir» şəklində də rəvayət olunur. 149 

İkinci hədis: «Adəm su ilə palçıq arasında ikən mən 
peyğəmbər idim». 150 


147 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, s. 25. 

148 El-Elbani, Silsiletül-Ehadis, c. I, s. 203; Mevlana Şibli, Asri-Saadet, c. III, s. 166. 

149 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 148. 
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Üçüncü hədis : «Sən olmasan, sən olmasan, fələkləri 
yaratmazdım» 151 . 

Hz.Nizaminin üz tutduğu «Mən Peyğəmbər idim...» 
hədisi ilə bağlı başqa rəvayətlər də var. Məsələn, İmam 
Əbdür Rəzzaqın rəvayətinə görə, Cabir bin Abdullah əl- 
Ənsari buyurmuşdur: «Ya Resulallah! Anam, babam sana 
feda olsun. Allah Teala hezretlerinin cümle eşyadan evvel 
halk ettigi ne nesnedir?, dedim. 

Buyurdu: «Ya Cabir! Tahkikan Allah tebareke ve teala 
hazretleri cemi eşyadan evvel Senin peyğamberinin nurunu 
kendi nurundan yaratdı. Dahi şöyle eyledi ki, o nur Allah 
Tealanın kudretiyle diledigi yerlerde devr edib gezerdi. O 
zaman ne levh, ne gök, ne yer, ne güneş, ne ay, ne cin, ne de 
ins vardı. Hasili mahlukattan bir nesne yaratılmamışdı» 152 . 

Hz.Ömərdən belə bir rəvayət var: «Resulullah (s.a.s.) 
buyurdu: 

- Adem (s.a.s.) hatayı işleyip günahgar olduğu 
zamanda: Ya Rabb! Muhammed (s.a.s.) hakkı için beni 
mağfıret eyle, dedi. 

Uca Allah: 

- Ya Adem, sen Muhammedi nice bildin ki, Ben onu 
henuz halk etmedim!, - deye buyurdu. 

Adem (s.a.s.): 

- Oradan bildim ki, Sen beni kudret elinle halk edip 
bana ruh nefh ettiyin zamanda başımı kaldırıp arş üzerinde: la 
ilahe illallah Muhammeden rasulullah yazılmış gördüm. 
Bildim ki, Sen ismi-şerifini ancak Sana cemi halkın en 
sevgilisi olan bir kimsenin ismine muzaf eylersin, dedi. 


150 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 152. 

151 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 155. 

152 Altınoluk dergisi, sayı 134, Haziran, 2001, s. 26. 
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Uca Allah: 

- Ya Adem! Doğru söyledin. O, bana halkın en 
sevgilisidir. Madem ki, onun hürmetine benden mağfiret 
istedin, muhakkak Ben seni afv eyledim. Eger Muhammed 
(s.a.s) olmasaydı, seni halk etmezdim» - buyurdu. 153 

DİVAN ŞEİRİNƏ GÖRƏ İLK YARADILAN NUR 

Ərzurumlu Darirə görə, ilk yaradılan ruh hz. Peyğəmbərin 
(s.a.s.) ruhu, ilk nur onun nuru, ilk ağıl onun ağlıdır və bütün 
əşyadan öncə Qələm yaradılmışdır. 154 

Divan şeirində isə uca Allahın (c.c.) ilk yaratdığı cövhərin 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nuru olduğu bildirilir. Sonra bu nura 
«əqli-mücərrəd», «əqli-küll», «cövhəri-əvvəl», «lövhi-mahfüz», 
«rulıi-izali» kimi adlar verilmişdir. «Allahın nuri- 
Muhamtnediden sırası ile meleklerin, peyğamberlerin, velilerin, 
ariflerin, abidlerin, müminlerin, ka liri erin, cinlerin, şeytanların, 
hayvanların, bitkilerin ve tabiatlann ruhlarını yaratdığı, aradan 
iki bin sene geçtikten sonra da cisimler alemi olarak yine aynı 
cevherden arşı-azam, kürsi, cennet, cehennem, yedi kat gökler 
ve anasiri -erbaanın yaratıldığı tela kk ısı yer alır» 155 

Nəbi: 

«Evvelü ma halakallah» ki senün nurundur, 

Seni idrak edecek kimdür eya Nuri-Cevad. 156 

(İlk yaradılan nur sənin nurundur. Ey əbədi nur, səni 
dərk edəcək bir kimsə varını?) 

Şeyx Qalib: 

Çün «Evvelü ma halak» dur ol Nur, 


153 Altınoluk dergisi, göstərilən qaynaq, s. 26. 

154 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 149. 

155 Ali Nihad Tarlan, Şeyhi Divanını tedkik, s. 224. 

156 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 142 
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Sani-i Huda disem de mazur. 157 

(İlk yaradılan nur onun nuru olduğundan Ona ikinci 
Allah desəm, üzürlüyəm) 

İkinci hədislə bağlı divan ədəbiyyatından nümunələr: 

Şəmsi: 

Dedin «küntü nebiyyen», hem de «beynel-mai vet-tin» 

sen, 

Nübüvvette sana hastır asalet ya Resulallah» 158 
(Dedin ki, «mən peyğəmbər idim», həm də Adəm su ilə 
palçıq olduğu vaxt. Peyğəmbərlik sənə layiqdir) 

Xüdayi: 

Nebi idün dahi Adem dururken ma utin içre, 
İmami-enbiya olsan, revadur ya Resullah. 19 
(Adəm palçıq içində olarkən Sən peyğəmbər idin. 
Peyğəmbərlərin başçısı olsan, haqdır) 

Əhməd Rəmzi Ağürək: 

Adem ki henuz tin idi umman arasında, 

İsmin okudu Sure-i Rahman arasında. 160 
(Adəm ummanda palçıq olanda adını Rəhman surəsində 
oxudu) 

Füzuli: 

Ey vücudun əsəri-xilqəti-əşya səbəbi, 

Nəbi ol vaxt ki, bilfel gərəkməzdi nəbi. 161 


157 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 149. 

158 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 158. 

159 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 153. 

160 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 153. 

161 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 153. 
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(Ey varlığı hər şeyin yaradılmasının səbəbi olan, 
peyğəmbər, sən o vaxt peyğəmbər idin ki, peyğəmbərə 
ehtiyac yox idi) 

Üçüncü hədisin divan şeirindəki izləri: 

Niyazi Misri: 

Gelmeseydün aleme sen halk olınmazdı cihan, 

Dostlıquna yaradıldı, ey Nebiyy-i Muhterem. 

(Sən aləmə gəlməsə idin, dünya yaradılmazdı. Bu varlıq 
sənin dostluğun xatirinə yaradıldı) 

Şeyxi: 

Bu arş u ferş ü ins ü cinn ü eflak, 

Buyurur hak kı olmaz idi «Levlak » 163 

(Bu yer, göy, fələklər, insanlar, cinlər sən olmasaydın, 
yaradılmazdı) 

Şemsi: 

Senin nurundan aldı varlığın encüm, kamer, eflak, 

Onunçün şanma «Levlak» denildi, ey kerem kam. 

(Fələklər, ay, bütün varlıq nurunu səndən aldı, ona görə 
də sənin şanma «sən olmasaydın.. .» deyildi). 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 

ANLAYIŞININ TƏFSİRİ 

Ali Nihad Tarlan «Məhəmməd nurmmdan danışarkən 
önəmli bir məsələyə toxunur: «Kainatın yaratılışındakı qayeyi 
hz.Peyğamberin (s.a.s.) yalnızca maddi varlığında aramak 
hatadır. Asıl önemli unsur Onunun maddi varlığının altında 


162 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 156. 

163 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 156. 

164 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 156. 
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gizlenen manayi-Muhammedidir ki, bu da yaradılış kanunu 
demekdir. Zira hiç bir şey belli bir kanuna tabe olmadan 
vücuda gelmez. Zatı ve manası böylesine yüce olan 
peyğamberin maddi varlığı da Kurani-Kerimle 
vasıflandırılmışdır. Çünki Kurani-Kerim kelimeler halinde 
madde alemine indirilirken hz.Peyğamberden (s.a.s.) sudur 
etmişdir. Bu cihetle hz. Peyğamber (s.a.s.) adeta Kuranın zarfı; 
Kurani-Kerimde ele alman yaratılış nizamı, yani manayi- 
Muhammedi de Onun madde alemindeki görünüşüdür» 165 

Uca Allahın (c.c.) kainatı hz.Məhəmtnədin (s.a.s.) varlığı 
səbəbi ilə yaratdığı düşüncəsini hz.Mövlana daha da irəli aparır. 
Hz.Mövlanaya görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) : «Yaxşı işlərdə 
imam olan, kərəmlərə, kəramətlərə düzən verəndir» 166 . «Ona 
bənzər nə gəlmişdir, nə də gələcək» 167 . «O olmasaydı, göy üzü 
olmazdı, dömnəzdi, nurlanmazdı, mələklər yurd olmazdı. O 
olmasaydı, dənizlər olmaz, dənizlərdəki heybət yaranmaz, 
balıqlar və padişahlara layiq incilər meydana gəlməzdi. Yenə o 
olmasaydı, yer üzü olmaz, yer üzünün içində dəfinələr, dışında 
yasəmənlər yaradılmazdı» 168 . 

Mövlanaya görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) «Təzə bəxt 
dostumuz, ona can vennək işimiz-gücümüz, kervanbaşımız 
da dünyanın öyündüyü Mustafa bizim» 169 , «O, eşq 
mədəni» 170 , «O, kərəm dənizi» 171 , «O, aləmin də, adəmin də 
ən son başı, ən böyüyü, ən yaxşısı, insanlarla cinlərin 


165 Ali Nihad Tarlan, Natlar arasında, 1964, s. IV, s. 44. 

166 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 68. 

167 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 

168 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 

169 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 

170 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 

171 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 
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peyğəmbəri, iki aləmin günəşi, aləmin rəhməti, Adəm 
oğullarının öyüncü» 172 . 

HƏZRƏT NİZAMİNİN «BAYRAQ QALDIRMAQ» 
ANLAYIŞINA VERDİYİ MƏNA 

Hz.Nizaminin altıncı beytinin birinci misrasında yer 
tutan «Mən peyğəmbər idim...» anlayışının dini qaynağının 
hz.Məhəmmədin hədisləri olduğu aydındır. Hz.Nizami, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk olduğu düşüncəsini daha da 
gücləndinnək üçün «... bayrağını bütün (peyğəmbərlərdən) 
qabaq qaldırmışdı» fi kr ini də birinci misraya artırır. Burada 
«bayraq qaldırmaq» anlayışı bir neçə yöndən şərh oluna 
bilər. «Bayraq qaldırmaq» öndə olmaq, ilk olmaq, liderlik, 
başçılıq, güclü olmaq, bir ideyanın əsasını qoymaq, doğru 
bir ideya adma savaşmaq, fərqlənmək, qalib gəlmək, yol 
göstərmək mənalarını ehtiva edir. Bu mənaların hamısını 
«bayraq qaldırmaq» qəlibinə yerləşdirən hz.Nizami islam 
Peyğəmbərinin həyatının, ilahi missiyasının məzmun və 
hədəfini dəqiq göstərmişdir. Gerçəkdən də hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) ilahi qaynaqlı, əbədi dalğalanacaq, insanları azadlığı 
çağıracaq, onlara doğru yol göstərəcək, heç vaxt enməyəcək 
bir qurtuluş bayrağının yenilməz daşıyıcısıdır. 

Bu da diqqəti çəkir ki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) öz 
xəbərdaredici missiyasını bayraq obrazı ilə bildirmişdir. 
İnsanları cəhalətdən, köləlikdən qurtarıb ancaq uca Allaha 
ibadətə çağıran, onları xilas uğrunda varlığını fəda edən 
hz.Məhəmməd (s.a.s.), Əbu Musa əl Əşaridən rəvayət edilən 
bir hədisində belə buyurur: «Mənim və Allahın məni özüylə 
göndərdiyi islamın durumu bir topluluğa gəlib belə deyən bir 
insanın halı kimidir: «Ey millətim! Mən (üzərinizə gəlməkdə 
olan) bir düşmən ordusunu gözlərində gördüm. Mən çılpaq 


172 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 69. 
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bir xəbərdarediciyəm. Başınızın çarəsinə baxın!» Millətindən 
bir qrup onun bu sözlərinə inanıb, onu dinləyib adətləri üzərə 
axşamdan yola çıxıb oradan ayrıldılar və yaxalarını 
qurtardılar. Ancaq onlardan bir qrup da o kişini yalançı sayıb, 
yerlərində qaldılar. Ordu onlara basqın etdi, hamısını həlak 
edib, köklərini də kəsdi. Mənə itaət edən və gətirdiyimə 
uyanlarla, mənə üsyan edib, haqq olaraq gətirdiyimi yalan 
sayanların durumu bundan ibarətdir» 173 . 

Bu hədisdə hz.Məhəmməd (s.a.s.) öz qurtuluş 
missiyasını önə çəkir və bunu ifadə etmək üçün «çılpaq 
bir uyarıcı (xəbərdaredici)» deyimindən yararlanır. 
Bilindiyi kimi, ərəblər arasında belə bir qayda geniş 
yayılmışdı. Onlar içərilərindən ən inandıqları adamı gözətçi 
olaraq kəndin kənarına göndərirdilər. Onun vəzifəsi adamları 
düşmənin hücumundan xəbərdar etmək idi. O, bu vəzifəni 
yerinə yetirmək üçün düşmən gələndə paltarını soyunub bir 
ağacın başına keçirər və bayraq kimi dalğalandırardı. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də özünü bu bayraq dal- 
ğalandırana bənzədir, insanları qurtuluşa çağırır. Elə 
Qurani-Kərimdə də xəbərdar etmək uca Allah (c.c.) 
tərəfindən Peyğəmbərin (s.a.s.) vəzifələrindən biri kimi 
müəyyənləşdirilmişdir: 


рЫ 4131 *0ä U Ч\Ху± Yj UO w . 

" " vı ot ;-ji;jioiı Uj jooı ;> Lläji 

u f jä3 


јјДјј јјЛј V) Ot QI 


(Əraf, 7/188) 

«Ey Məhəmməd! De ki, özümə Allahın dilədiyindən 
başqa nə bir fayda, nə də bir zərər vermək əlimdə deyil. 
Əgər qeybi bilsəydim, əlbəttə, daha çox xeyir əldə etmək 
istərdim və mənə bir pislik toxunmazdı. Ancaq mən inanan 


173 


Riyazüs Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 35. 
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kimsələr üçün bir uyarıcı (xəbərdaredici) və bir müjdə¬ 
çiyəm». 

Qurana görə, insanları uyarmaq, «xəbərdarlıq 
bayrağı qaldırmaq» hz.Məhəmmədin vəzifəsidir. O, bu 

vəzifəni yerinə yetinnəyə borcludur. Hz.Nizaminin də dediyi 
«Mən peyğəmbər idim.. .», «bayrağı bütün peyğəmbərlərdən 
qabaq qaldırmaq» anlayışları Peyğəmbərin (s.a.s.) vəzifəsinə, 
məsuliyyətinə işarə edir. Bu həm də Allahın (c.c.) varlığını, 
birliyini bildinnək şərəfi və məsuliyyətidir: 

jiiti јјЛдҺ \$ U 
(Müddəsir, 74/1-2) 

«Ey bürünüb sarman! Qalx, insanları uyar». 
dıkL Uaa (jlj tdjj 4İıll U 

v m oj o-ısıı <ııij 

(Maidə, 5/67) 


«Ey Rəsul! Rəbbindən sənə endiriləni təbliğ et. Əgər 
bunu etməsən, onun elçiliyini yerinə yetirməmiş olarsan. 
Allah səni insanlardan qoruyacaqdır. Doğrusu, Allah kafirlər 
topluluğuna rəhbərlik etməz». 

lİJZü jl QS2a 
(Əla, 87/9) 

«Əgər öyüd fayda verirsə, öyüd ver». 

^ајј јј1з jSij 

(Zariyat, 51/55) 


«Sən yenə də öyüd ver. Çünki öyüd möminlərə fayda 


verir». 


Ulkjt (_£23l Igjlc. jfijj Laf l^Lİ (j a h\W ла <2? ^ LlUIuıjt /4ГА 
jA Н\ U\ Ч Jtj jA Lla 0јЈ& ^ j 

ı_JİLa AjII j 

(Rəd, 13/30) 
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«(Ey Rəsulum! Səndən əvvəl peyğəmbərlər gön 
dərdiyimiz kimi) səni də özündən əvvəl çoxlu ümmətlər 
gəlib-getmiş bir ümmətə Peyğəmbər göndərdik ki, onlar 
Rəhmanı (Allahı) inkar etdikləri halda, sənə vəhy etdiyimizi 
(Quranı) onlara oxuyasan. De: «O (Rəhman) mənim 
Rəbbimdir. Ondan başqa heç bir Tanrı yoxdur. Mən ancaq 
Ona təvəkkül etdim. Axır dönüşüm (ya da tövbəm) də yalnız 
Onadır!». 

«Bayraq qaldırmaq» bir də hakimiyyət deməkdir. 

Gerçəkdən, hz.Məhəmməd (s.a.s.) Allahın (c.c.) izni ilə 
peyğəmbərlik bayrağı qaldırdı, uca Allah (c.c.) ona bir əbədi 
hakimiyyət verdi. Burada «bayraq qaldırmaq» peyğəmbərlik 
anlayışının mənasına da işıq tutur. Bilindiyi kimi, 
peyğəmbərlik inanc sistemi, qurumları olan bir quruluşdur. 
Bizcə, hz.Nizaminin «bayraq qaldırmaq» qavramı yuxarıda 
deyilən bütün mənaları ehtiva edir. 

Bayraq anlayışı nətlərdə hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) 
məhşərdəki şəfaətinin, ümmətinin qurtuluşunun da 
simvoludur. Dini inanışa görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) axirətdə 
ümmətinə şəfaət üçün icazə alacaq. Onun ümməti Livai-Həmd 
adı verilən bayrağının altına toplanacaq. İnanışa görə, bu 
bayrağın uzunluğu min illik, eni də beş yüz illik yol qədərdir. 
Bu bayrağın üzərinə: «Bismillahir-Rəhmanir-Rəhim, Əlhəmdü 
Lillahi Rəbil Aləmin və La ilahə illallah Məhəmmədən 
Rəsulullah» yazılmışdır. Nətlərdə bu bayraq «Livai-inayət», 
«Livai-məhəbbət», «rəhmət aləmi» kimi də adlandırılmışdır. 
Bu da hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qiyamətdə ümmətinin lideri 
olacağının göstəricisidir. Bu bayraq insanları qiyamətin 
atəşindən qoruyacaqdır. İnanan insanlar onları qiyamətdə bu 
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bayrağın altına toplayacaq əməl sahibi olmağa çalışırlar. Divan 
şairi Yəhya bəy bu mənaları belə ifadə edib: 


Livaül-hamdidür şemi-hidayet, 

Olupdur bayrağı nuri-şafaat. 174 

(O, qurtuluş bayrağıdır, onun bayrağı şəfaət nurudur) 
Hz.Nizami altıncı beytdə birinci misrada «bayraq 
qaldırmaq» - ilk olmaq, ikinci misrada «Peyğəmbərliyə son 
qoymaq» - son olmaq bir arada işlətmişdir. Bu yolla da o, 
birinci beytdən başlayaraq ayrı-ayrı yollarla, dini-bədii 
anlayış və obrazlarla açıqladığı hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk- 
son olması düşüncəsini daha da gücləndirmişdir. 

Bilindiyi kimi, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) son peyğəmbər 
olması Qurani-Kərimdə təsbit olunmuşdur: 


t Ut Лл\ a (jlS La 


Laüc- ı Aİll 

(Əhzab, 33/40) 

«(Və bilin ki, ey möminlər) Məhəmməd sizin 
adamlarınızdan heç birinin atası deyildir, ancaq o, Allahın 
elçisi və bütün Peyğəmbərlərin sonuncusudur. Allah hər şeyi 
haqqı ilə biləndir». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərində də sonuncu pey¬ 
ğəmbər olduğunu açıqlamışdır. Cübeyr b. Mütim (r.a) 
rəvayət edir: «Rəsulullah(s.a.s.): «Mənim beş adım vardır: 
mən Məhəmmədəm, Əhmədəm mən, Allahın mənimlə küfrü 
sildiyi Mahiyəm (silən) və yenə mən insanların izim boyu 
toplandığı Haşirəm (Toplayan), mən Aqibəm (sonuncu)» 
buyurdu. 175 


174 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 307. 

175 Müttefekun aleyh hadisler (metinsiz). Konya, 2004, s. 484. 
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Əbu Hüreyrədən (r.a.) rəvayət edilən bir hədisdə 
deyilir: «Rəsulullah (s.a.s.): Mənim misalımla başqa 
Peyğəmbərlərin misalı köşədə bir kərpiclik yerdən başqa ən 
gözəl və ən yaxşı bir ev tikən kimsəyə bənzər. İnsanlar içini 
dolaşmağa başlayıb bu kimsəyə heyrət edərək: «Bura bu 
kərpicin qoyulması gərək deyilmi?», - deyərlər. Mən o 
kərpicəm, mən Peyğəmbərlərin sonuncusuyam», - 

buyurdu» 176 . 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) sonuncu peyğəmbər olması 
ilə bağlı ayələri təfsir edən alimlər «O, sizlərdən kimsənin 
atası deyildir...» mesajını o, bəlli bir insanın, bir qrupun 
atası deyil, bütün toplumun atasıdır, yəni o, bütün insanlığa 
göndərilmişdir kimi yozmuşlar. Təfsirçilərə görə, möhür bir 
sənədin sonunu göstərdiyi kimi, o da Peyğəmbərlərin 
sonuncusudur. «Xatəm» tennini yuxarıdakı anlamla birgə bir 
şeyin «sonu», «sonucu» anlamındakı «xitam» qavramı ilə də 
bir mənanı daşıyır. Buradan da o anlaşılır ki, Quran bütün 
ilahi vəhylərin sonu və canıdır. 177 

Təbiidir ki, uca Allah ilk-son olmaq şərəfini hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) verməklə onu özünə ən yaxın qul 
saydığını göstərmişdir. Hz.Nizami də ilk-son olmaq şərəf və 
məsuliyyətini Allahın (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) sevgisi 
kimi dəyərləndirib. O, beytdə ilk-son anlayışlarını bir araya 
gətirərək bunu hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqalarından 
üstünlüyü və önəmli fərqi kimi təqdim etmişdir. 

Hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) peyğəmbərlik sona çatır, 
ancaq Musa Carullah Bikiyevin dediyi kimi «ümmətin 
risaləti» dönəmi başlayır. İslamı öyrənmək, yaymaq, dünyanı 
islamla aydınlatmaq hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ümmətinin 
vəzifəsidir. 


176 Müttefekun aleyh hadisler (metinsiz), Konya, 2004, s. 475. 

177 Muhammed Esed, Kuran mesajı (meal-təfsir), İstanbul, 2002, s. 860. 
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YEDDİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

AY ÜZÜNÜN ZƏBƏRCƏD DAŞLI QAŞINDA ONUN 
ADI HƏKK OLUNUB 


Hz.Nizami nətin yeddinci beytindən başlayaraq 
birinci beytdən şərh etdiyi hz.Məhəmmədin ilk-son olması 
düşüncəsini yeni bir mərhələyə keçirir. Hz.Nizami artıq 
Peyğəmbərin (s.a.s.) başqa özəlliklərini təqdim edir: 


dim lui j (jb Aj£ A-a 

l ** i . иЛ Л A J) ^ ^ ^ 


Ay üzünün zəbərcəd daşlı qaşında, 

Məhəmmədin möhürü həkk olunmuşdur . 1 

Öncə onu deyək ki, hz.Nizami bu və sonrakı beytdə 
başlıca ideya olaraq hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi qaynaqlı 
hakimiyyətinin gücünü, ölçülərini sözün bədii imkanları ilə 
verib. O, bu ideyanı vennək üçün bir sıra anlayışlardan, bu 
anlayışların dini, ədəbi-bədii imkanlarından yararlanıb. 
Beytdə ideyanın verilməsində «Ay», «zəbərcəd daşı», 
«Məhəmmədin möhürü» kimi anlayışlar önəmli yer tutur. 


AY PLANETİNİN İSLAM DİNİNDƏ YERİ 


Bilindiyi kimi Ayın islam dinində önəmli yeri var: 

_ ç -ükll ЈЈЛаЈ dili Igj ^SUmıxsl (j-usdillj 

(jt 1ф) (jaiAmlI U. ^J-Aall Ыс. (J jüa 

'(jjkXoq dllİ ,J ÜJİ1- LP J^l' 


(Yasin, 36/38-39-40) 
«Və Günəşdə də onlar üçün bir işarə vardır. O, özünə 
aid bir yörüngədə (çevrədə) axıb gedər. Bu qüdrət sahibi və 
hər şeyi bilən Allahın iradəsinin bir sonucudur. Və Ayda da 
bir işarə vardır. Biz onu quru və əyri bir xurma budağını 


178 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 25. 
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andıracaq hala gələnəcən çeşidli mənzillərdən keçirdik. Nə 
Günəş Aya çata bilər, nə də gecə gündüzü yox edə bilər. 
Çünki, hamısı səmada (yasalarımız çərçivəsində) hərəkət 
edərlər». 

ф! . 'JL*\ 121 21 JjSIIj . J&\j l£ 

j)** İ*) jİ (jf ^ ç.Ujj (_j>4 . Ç)j2j 

(Müddəsir, 74/32-37) 

«Xeyr, inkara əsla yer yoxdur. Aya, keçib getməkdə 
olan gecəyə, açılan sabaha and içirəm ki, insan üçün, içinizdən 
önə keçmək, yaxud geri qalmaq istəyən kimsə üçün cəhənnəm 
bir uyancı olaraq sözsüz ki, böyük bəlalardan biridir». 

AY PLANETİNİN HƏDİSLƏRDƏ YERİ 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərində də Ayın 
parlaqlılığmdan istifadə yolu ilə ayrı-ayrı düşüncələr ifadə 
olumnuşdur. Əbu Hureyrə (r.a.) söyləyir: «Rəsulullah (s.a.s.): 
«Cənnətə girəcək olan topluluğun ilk bölüyünün şəkilləri 
mahtablı gecədəki Ay kimi olacaqdır. Onlar cənnətdə 
tüpürməzlər, bəlğəm çıxarmazlar, sümkünnəzlər, böyük, kiçik 
abdəst pozmazlar. Onların cənnətdə istifadə etdikləri əşyaları 
qızıldandır. .. .Cənnətdəkilərin aralarında anlaşılmazlıq və 
düşmənçilik olmaz. Qəlbləri tək bir qəlb olaraq sabah-axşam 
Allahı təsbih edər». 179 

Yenə Əbu Hureyrə söyləyir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
buyurdu: «Cənnətə girən topluluğun ilk bölüyü mahtablı bir 
gecədəki Ay şəklindədir. Onlardan sonrakılar da parlaqlıqda 
qüvvətlə parlayan bir ulduz kimi olacaqdır» 180 . 

Səhl b. Sad (r.a.) söyləyir: «Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) 
buyurdu: «Ümmətimdən yeddi min, ya da yeddi yüz min kişi 


179 Muttefekun aleyh hadisler (mətnsiz), Konya, 2004, s. 391. 

180 Muttefekun aleyh hadisler (mətnsiz), Konya, 2004, s. 392. 
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mütləq cənnətə girəcək. Onların öndəkiləri sondakılar girən 
kimi ginnəyəcək. Üzləri məhtablı bir gecədəki Ay şəklində 
olacaqdır». 8 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA AY 

Divan ədəbiyyatında da sevgilinin üzü aya 
bənzədilmişdir. Nətlərdə hz.Peyğəmbər (s.a.s.) yer üzünün ən 
gözəl insanı kimi təsvir edilmişdir. Şəmail kitablarında da 
hz.Məhəmmədin üzünün çox işıqlı olduğu yazılır. 182 

Divan ədəbiyyatında cəhalətin düşməni olan hz. 
Məhəmməd işığın, nurun simvolu kimi verilmişdir: «Bu 
sebeble natlarda yüzü güneş, ay, mum, nur ve Kurani- 
Kerimdeki güneşe kasem edilen ayetlere benzetilir ve melih, 
münir, pak ve şerif gibi sıfatlarla ele alınır. Bu arada Onun 
yalnızca «melihül-vech», yani yüzü güzel olan degil, aynı 
zamanda ahlaken de «kalbi safa» üzre olan en temiz ve en 
yüce insan olduğu, bu yüzden de seçkinliyini bildiren 
Murtaza, Mücteba, Mustafa isimleriyle anıldığı belirtilir». 183 

Divan ədəbiyyatında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nurlu üzü 
günəş, ay, şamla müqayisə edilmişdir. Biz bu bənzətmələrə 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) gözəlliyi ilə bağlı məsələlərdən 
yazarkən toxunacağıq. 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ AY 

Yuxarıda da göstərdiyimiz kimi, hz.Nizami yeddinci 
beytdə Aydan başqa bir biçimdə yararlanmışdır. O, 
peyğəmbərlik verilmiş hz.Məhəmmədin (s.a.s.) mövqeyini, 
yerini, hökmünü anlatmaq üçün Aya müraciət edir. Burada 
hz. Nizami nə üçün Ay planetini seçmişdir? Bu sualın 


181 Muttefekun aleyh hadisler (mətnsiz), Konya, 2004, s. 392. 

182 Peyğamberlerimizin Şemaili, ahlak ve adabı (prof. Dr. Hüseyn Algül), İstanbul, 2002. 

183 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 227. 
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cavabını dəqiqləşdirmək üçün Ay planeti ilə bağlı bir neçə 
məsələyə də toxunaq. 

İslam dininə görə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
yaradılmışların ən kamilidir. O, yer üzünə insanları 
cəhalətdən qurtarıb azadlığa çıxarmaq məqsədi ilə 
göndərilmişdir. Ay da bir neçə qata, dərəcəyə bölünmüş 
səmadan dünya (yer) səmasına aiddir. Ay aləmin 
mərkəzinə nisbətlə doqquz fələyin birincisidir. Ay 
hərəkətində çox sürətlidir, o, öz fələyində tək başına 
hakimdir. Alimlər ona kiçik aydınlıq adı vermişlər. Bu 
keyfiyyətlər hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möhürünün Ayda 
həkk olunmasını şərtləndirir, onu mümkün edir. 

Ayın başqa özəlliklərinə baxaq. Aym rəngi, əslində, 
qaraya çalan lacivərddir. O nə göy rənglidir, nə də qara. 
Ay parlaq bir yuvarlaq top şəklindədir. O, başqasından 
aldığını əks etdirə bilir. Ay işığını ancaq Günəşdən alır. 

Ayın bu özəllikləri hz.Nizami üçün ikinci fürsətdir. 
Hz Məhəmməd (s.a.s.) də işığını ancaq uca Allahdan alır. 

Hz.Nizami yeddinci beytdə deyir ki, ay üzünün zəbərcəd 
daşlı qaşında Məhəmmədin (s.a.s.) möhürü həkk olunmuşdur. 
Zəbərcəd daşının rəngi də sarıya çalan yaşıldır. Deməli, Ay 
top-üzük şəklindədir, rəngi lacivərddir, onun sarıya çalan 
yaşıl qaşı var, (Nizaminin bənzətməsində) və bu qaşda 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möhürü var. 

Bir az da geniş düşünək. Varlıq, yer kürəsi, yer səması 
top şəklindədir. Bu yer səmasına daxil olan yumru Ayın- 
üzüyün ən qiymətli hissəsi qaşıdır. Varlığın ən dəyərlisi də 
hz. Məhəmməddir (s.a.s.) . Yuxarıda da gördüyümüz kimi, 
hz.Nizami başlıca ideyanı vermək üçün beytin quruluşunda 
cisimlərdən, rənglərdən gözəl istifadə etmişdir. Bir beytdə 
böyük bir məkan cızılmış (Ay və onun qaşı), gözəl rənglər 
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seçilmiş (lacivərd, yaşıl, sarı) və bu fonda hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) hökmünün genişliyi verilmişdir. 

Ayın təbiəti soyuq və rütubətlidir. Ay bazar ertəsi günü 
və cümə gecəsi yer üzünə hakim olur. Ay günəşdən gələn 
şüaları yerə əks etdirir. Ay dəniz üfüqündə doğulduqda dəniz 
qabarması baş verir. Biz, Ay üzündə Yer kürəsini müşahidə 
edə bilərik. İnsanların Ayın hərəkəti ilə təqvim yaratdığı da 
bilinən bir gerçəklikdir. Yer kürəsinə ən yaxın olan, insan 
həyatı ilə sıx bağlı Ayın imkanlarını bədii bir dillə təqdim 
edən hz.Nizami (O, Ayı gözəl qaşı olan üzüyə bənzədib) 
Peyğəmbər (s.a.s.) sevgisinin tablosunu çəkmişdir. 

MÖCÜZƏ ANLAYIŞI 

Hz.Nizaminin Ay və hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
münasibətlərinin şərhində istifadə etdiyi başqa bir məqam da 
Peyğəmbərin (s.a.s.) bir möcüzəsi ilə bağlıdır. Bilindiyi kimi, 
uca Allah seçdiyi Peyğəmbərləri möcüzələrlə dəstəkləmişdir. 
Möcüzə göstənnək də uca Allahın yardımı ilə Peyğəmbərlərə 
məxsusdur. Möcüzə «aciz edən bir şey» anlamındadır. 
Tennin olaraq isə «sadece peyğamber olduğunu söyleyen 
kimsenin hiç bir bilimsel yönteme baş vurmadan göstere 
bildiyi tabiat kanunlarım aşan olay» dır. 184 

Alimlər peyğəmbərlərin möcüzələrini üç yerə 

ayırmışlar: hissi, xəbəri, bilgi möcüzələri. 

Hissi möcüzələr insanların duyğularına üz tutur. Uca 
Allahın (c.c.) yardımı ilə bu möcüzələr təbiət qanunlarını 
dəyişdirir. Məsələn, Qurani-Kərimdə hz.Salehin (s.a.s.) dəvə 
möcüzəsini göstərdiyi bildirilir: 

U ЈЈ01ЛЈ Vj <Л1 Iä jjÜ <ji <111 OÜ oJLÄ Ijj 

* «* - Jİ.O, * 

k-JJk-Jİ^C. «Л. W ç. JjolJ 

(Hud, 11/64-67) 


184 Prof. Dr. Bekir Topaloğlu, Prof. Dr. Y. Şevki Yavuz, Doc. Dr İlyas Çelebi, İslamda 
İnanc Esasları, İstanbul, 2002, s. 172. 
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«Ey qövmüm! - deyə davam etdi. Bu Allaha aid olan 
dişi dəvə sizin üçün bir işarə olacaqdır. Onun üçün onu 
buraxın, Allahın sahəsində (yerində) otlasın, ona bir pislik 
etməyin. Yoxsa gözləmədiyiniz bir əzaba düçar olarsınız». 
aJü oİa (Jla. jAilLid! wA ajL ciıti Ulka јАј lil ciüt Us 

ş Jj t_ı!2c. 

4jÜ ı2İ13 ^2 jl АхЛ1 1 _ ş, lAc- 

(Əş-Şüara, 26/154-158) 

«Sən bizim kimi bir bəşərdən başqa nəsən? Əgər doğru 
söyləyənlərdən isən, bir ayə (möcüzə) göstər, dedilər. Saleh 
dedi ki: «Bax, bu dişi dəvə. Su içmə haqqı (bir gün) onundur, 
bəlli bir günün içmə haqqı da sizin. Əsla ona bir pislik 
etməyin, sizi böyük bir günün əzabı yaxalayar. Ancaq o 
dəvəni kəsdilər, ancaq peşman oldular. Onları əzab yaxaladı. 
Şübhəsiz, bunda mütləq bir ibrət vardır. Beləliklə, çoxu 
mömin olmadı». 

Qüdrət sahibi Allahın əmri ilə hz.Musanm əsası ilana, 
əjdahaya çevrilir: 

(јл WıS (jl Лј Cili (Jla. pjxa 

/Jlä . ^А lila оЛј . сШ'® Üla al 1 . 0 c. 

Гја’^1 1Ы1 
(Əş-Şüara, 26/30-34) 

«İndi onu (əsanı) yerə at, ey Musa!», dedi. Bir də nə 
gördü! O, sürətlə gedən bir ilana çevrilmişdi! «Onu tut», 
dedi, qorxma! Biz onu öncəki halına döndərəcəyik. İndi də 
əlini qoynuna sox. Hər hansı bir uğursuzluğun deyil, (Bizim 
rəhmətimizin) başqa bir işarəsi olaraq ağappaq (işıldayaraq) 
çıxacaqdır. Bu yolla sənə böyük möcüzələrimizdən bir 
qismini göstərmiş olaq». 



AİA ç. Çj . .1 ' J-UİAJ ! J q ( C_J уЗЗ ^—^‘3 ^^.3^" 
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Hz.İsa (s.a.s.) beşikdə olarkən danışmış, ona kitab və 
Peyğəmbərlik verildiyini söyləmişdir: 

(jjMl >.o\l (ЈЛЈ Og (Jjllll ^ЛКјј 

(Ali İmran, 3/46) 

«O (həm) beşikdə ikən, (həm də) yaşa dolduqdan sonra 
insanlara danışacaq və salehlərdən olacaq». 

Uca Allah (c.c.) Nuh (s.a.s.) qövmünü tufan, hz.Salehin 
(s.a.s.) qövmü Səmudu, hz.Hudun (s.a.s.) qövmü Adı, hz. 
Suaybın (s.a.s.) qövmü Medyen xalqını qorxunc gurultu mö¬ 
cüzəsi, hz.Lutun (s.a.s.) qövmünü zəlzələ, daş yağışı möcüzəsi, 
Firon ordusunu dəniz yarılması ilə həlak etmişdir. 185 

Qurani-Kərimdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möcüzələrinə 
az yer verilmişdir. Alimlər bunu başlıca olaraq iki səbəblə 
bağlayırlar. İnsanın təkamülü və Quranın hər yönü ilə 
yetkinliyi. 186 

Xəbər yönlü möcüzələr Peyğəmbərlərin ilahi vəhylə 
verdikləri bilgilərdir. Bilgi möcüzələri isə Peyğəmbərlərin 
insan və toplumla bağlı verdiyi doğru infonnasiyalardır. 
Onlar insanı, toplumu yönəldəcək ilahi ölçülər gətirmişlər. 
Məsələn, yaxşılığı əmr et, ədalətli ol, hamının hüququna 
hörmət et, doğru danış, insanlara gözəl söz söylə, əmanəti 
qoru, elm öyrən, zalımlara qarşı savaş, yetimlərə, yoxsullara 
yardım et, bağışla, ata-ana haqqını qoru və b. Bu ölçülər 
olmasa, insan və cəmiyyət çökər, insanın və toplumun fitrəti, 
yaradılış qayəsi pozular. Uca Allah Loğman surəsində 
insanlara ilahi ölçüləri belə açıqlayır: 


185 Əraf, 7/64, 73, 78, 84, 91. 

186 İslamda inanc əsasları, göstərilən qaynaq, s. 175. 
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4-иш] jİL:.'ü Uajlİ Ј (j-aj j^Loıl (jt 4 iak>ll (jUaäl liüi JlSİj 
'■ ■ lj 4 јаж J _jä j fQjU (j^ 4 ^ cjts . Лы^. ^III (_jlİ L>®J 

^aHäl üjiJI (jl AİİLj i^1_jjoü 


(Loğman, 31/12-13) 

«Biz Loğmana bu hikməti bağışladıq. Allaha şükr et, 
çünki ona şükr edən öz yaxşılığı üçün şükr etmiş olur. 
Nankorluq etməyə üstünlük verən isə (bilsin ki,) Allah əsla 
heç bir şeyə möhtac deyildir və hər zaman öygüyə layiqdir. 
Loğman oğluna öyüd verərkən belə danışdı: «Ey mənim 
sevimli oğlum! Allahdan başqasına ilahi sifətlər yaraşdırma! 
Bil ki, belə (düzməcə) ortaqlıq qoşmalar gerçəkdən böyük bir 
zülmdür». 

Peyğəmbərlərin möcüzələri ilə bağlı məsələlərə bir 
neçə yöndən baxmaq olar. Hər şeydən öncə uca Allahın 
(c.c.) peyğəmbərlərini möcüzələrlə dəstəklədiyi bəllidir. 
Toplumda elə insanlar var ki, onları yalnız möcüzə yolu 
ilə inandırmaq olar. Yəni möcüzənin obyekti 
inanmayanlardır. Ağıllı insanların Allahın varlığına 
inanmaq üçün başqa bir dəlilə ehtiyacı yoxdur. Başqa 
yöndən möcüzə bir tərbiyə metodudur. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ən böyük möcüzəsi Qurandır. 
Bu ilahi kitabı qadir Allah ərəbcə endirmişdir. Onun məqsədi 
insanlara Allahı tanıtmaq, onları cəhalətdən qurtarmaq, onları 
doğru yola yönəltmək, könüllərə şəfa vennəkdir. Quran ilahi 
qorunma altındadır. O, necə nazil olmuşdursa, bu gün də 
elədir. Quran bir Allah kəlamıdır, o, kitabların sonuncusudur, 
ona bənzər bir kitab yazmaq mümkün deyil. O, halal ilə 
haramın sərhədini müəyyən edir, o, insanları tərbiyə etmək, 
onlara bu dünya və axirət xoşbəxtliyini qazandınnaq məqsədi 
daşıyır. 
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Hz.Nizaminin nətin yeddinci beytində işarə etdiyi Ay öz 
oxu ətrafında, Günəşin və Yerin ətrafında dövr edir. Ay göy 
cisimlərindən Yerə ən yaxınıdır. Bu beytin qurulmasında, onun 
dini, bədii infonnasiya yükünün müəyyənləşməsində iştirak 
edən Ay bir də ona görə diqqəti çəkir ki, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) bu göy cismi ilə bağlı möcüzəsi var: 


(JjjJij !j aİLoiII çIijjjSİ aul 


(Qəmər, 54/51) 


«Son saat yaxınlaşacaq və ay yarılacaq». 

Bir sıra təfsirçilər bu ayənin hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
Ay bölməsi möcüzəsinə işarə etdiyini bildirsə də, bu 
yorumla razılaşmayanlar da var. 187 

Məkkəlilər hz.Məhəmməddən (s.a.s.) möcüzə istəmiş 
və Peyğəmbərin barmağının işarəsi ilə Ay ikiyə bölün¬ 
müşdür. Bu qureyşli müşriklərə göstərilən ən son möcüzədir. 
Bu olay divan ədəbiyyatında, nətlərdə ən çox işlənən 
mövzulardan biridir. Biz yeri gəldikcə buna da toxunacağıq. 

PEYĞƏMBƏRİN MÖHÜRÜ 

Hz.Nizaminin yeddinci beytinin ideyasının 
təqdimatında iştirak edən anlayışlardan biri də «Peyğəmbərin 
möhürü» qavramıdır. İslam tarixində «Peyğəmbərin möhürü» 
iki anlamda işlədilir. Peyğəmbər (s.a.s.) doğulanda 
kürəyində, iki çiyni arasında bir iri xal-möhür var idi. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) özü bunu «peyğəmbərlik möhürü» 
kimi dəyərləndirib. Alimlərin yazdığına görə, hz.Peyğəmbər 
(s.a.s.) vəfat edəndən sonra bu möhür silinmişdir. 


187 Muhammed Esed, Kuran mesajı, göstərilən qaynaq, s. 1087. 

188 Hüseyn Algül, Alemlere Rahmet hz. Muhammed, Ankara, 1994, s. 281. 
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İkincisi isə bilindiyi kimi hz.Məhəmməd (s.a.s.) gümüş 
üzük taxmışdır. O, üzərində «Məhəmməd Rəsulullah» 
yazılmış bu üzükdən möhür kimi istifadə etmişdir. Bu 
möhür-üzük hz.Osman dönəmində Eris adında bir quyuya 
düşdü və tapılmadı. 189 

Hər iki halda möhür hakimiyyət, səlahiyyət 
anlayışını ifadə edir. Hz.Nizami də hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) yerdə və yer səmasında hakimiyyətinin olduğunu 
ifadə etmək üçün Ay, möhür, mavi rəng kimi 
anlayışlardan yararlanmışdır. Öncəki beytlərdən də 
göründüyü kimi, hz.Məhəmmədi təqdim edən hz.Nizami 
onu geniş, sonsuz məkan içində təsvir edir. Ay-yer səması, 
mavi rəng sonsuzluğun boyası, möhür-Allahın verdiyi 
səlahiyyət. Bu ilahi məkanda biz hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
uca Allahın (c.c.) seçdiyi elçi olduğunu, onun səlahiyyət 
ölçülərini aydın görə bilərik. 


IS9 Prof. Celal Yeniçeri, Peyğamber, devlet başkanı, aile reisi hz. Muhammed ve yaşadığı 
hayat, İstanbul, 2000, s. 321. 
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SƏKKİZİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

HƏR İKİ DÜNYANIN HALQASI 
ONUN İTAƏTİNDƏDİR 

Hz.Nizami səkkizinci beytdə də hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) hökmünü şərh edir. 

C' U .1 j' AÜ'S (jl g ^ 

c \ a iLuü AİLs. jl ^ ^ ^ 

Cahanın qulağı onun «minminin halqasını 
daşıyandır, 

Hər iki cahanın (dünyanın) halqası onun 
itaətindədir. 190 

Bu beytin də ideyası, məzmunu, söz və ifadələrinin 
dini, tarixi, bədii gücü Qurandan, hədislərdən, klassik 
ənənədən süzülüb gəlir. Hz.Nizami üslubuna, inancına uyğun 
olaraq öncə Allahın elçisinin dini, bədii məkanını, zamanını 
müəyyənləşdirir. Bu məkan, bu dünya və axirətdir. İlahi 
ölçülü bir məkan. Hz.Nizami beytdə bu iki dünya arasında 
dəqiq tarazlıq yaratmışdır. 

Allahın (c.c.) elçisi də bir duanı tez-tez oxuyardı: 
«Allahım, mənim bu dünyamı da gözəl yarat, o dünyamı da. 
Məni cəhənnəm atəşindən qoru». 

UCA ALLAHIN HƏZRƏT MƏHƏMMƏDƏ (s.a.s.) 
VERDİYİ NEMƏTLƏR 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hər şeydən öncə bir tarazlıq 
Peyğəmbəridir. O, bu dünyaya axirətin tarlası kimi 
baxıb, bu dünyanı bir sınaq, bir imtahan, bir şans kimi 
dəyərləndirib. Hz.Nizami də, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
hakimiyyəti, üstünlüyü ideyasını iki dünyanın tarazlığında 


1,0 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 25. 
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verib. Hz.Nizami uca Allahın (c.c.) hz.Peyğəmbərə verdiyi 
nemətlər işığında onun üstünlüyünü açıqlayıb. 
Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) aldığı nemətlərdən biri də 
hakimiyyətdir. O, Allaha qul oldu, hakim oldu. 

Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə sevimli Peyğəmbərinə 
nemət verdiyini və axirətdə də verəcəyini sıx-sıx xatırladır: 


jlä üj j tihjakj 


(Duha, 93/3-5) 


«Rəbbin səni nə unutdu, nə də sənə acığı tutdu. O biri 
dünya sənin üçün (həyatının) bu ilk bölümündən mütləq daha 
yaxşı olacaq! Və zaman gəldiyində (Rəbbin sənə qəlbindən 
keçəni) bağışlayacaq və səni razı edəcək». 

(Kövsər, 108/1-2) 


«Bax, biz sənə bol nemət verdik. O halda yalnız 
Rəbbinə ibadət et və (yalnız onun adma) qurban kəs». 

Təfsirçilər bu ayələrdəki nemət anlayışını vəhy, 
elm, hikmət, yaxşılıq, həm bu dünyada, həm də o biri 
dünyada şərəfli olmaq kimi yozmuşlar. Allahı (c.c.) ona 
hər şeydən bol-bol ehsan etmişdir. 191 

Uca Allah (c.c.) bu dünyada hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
insanların ən şərəflisi etmişdir. Allahın (c.c.) lütfü ilə o 
sonuncu Peyğəmbər olmuş, bütün insanlara, cinlərə Pey¬ 
ğəmbər olaraq göndərmiş, ona kitabların anası olan 
Qurani-Kərim verilmiş, o, üstün əxlaqı, elmi ilə 
başqalarından seçilmişdir. Uca Allah (c.c.), 


191 Muhammed Esed, Kuran mesajı, göstərilən qaynaq, s. 1314. 
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hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verdiyi nemət, səlahiyyət və 
imkanları belə sadalayır: 


j UjUI jEj ^ UL)jf US 

IjSjSS ll 

(Bəqərə, 2/151) 


«Öz içinizdən sizə ayələrimizi oxuyan, sizi pislik¬ 
lərdən arındıran, sizə kitabı və hikməti təlim edib, 
bilmədiklərinizi öyrədən bir Rəsul göndərdik» 


(Hud, 11/120) 


«Peyğəmbərlərin xəbərlərindən sənin qəlbini doyuracaq 
və təskin edəcəyimiz hər xəbəri sənə anladırıq. Bunda sənə 
gerçəyin bilgisi, möminlərə də bir öyüd və bir uyan 
gəlmişdir». 

121 <Li јЗј! 1 jl. јЗ V jt AJ1 jU L)a 

(jlsjiU Ag-jlc. 

(İsra, 17/1107) 


«De ki, siz ona istər inanın, istər inanmayın. Bu bir 
gerçək ki, bundan öncə özlərinə elm verilən kimsələrə Quran 
oxunanda dərhal üzü üstə səcdəyə qapanırlar». 
jjjS ls Ic. 1 (.şçıli aİI .Vakll Ula j LUc. q\ 2jjl2 1Јш1 лзЗј 

оАлС- (j A 


(Nəmi, 27/15) 


«And olsun ki, biz Davuda və Süleymana elm verdik. 
Onlar: «Bizi mömin qullarının bir çoxundan üstün edən 
Allaha həmd olsun», dedilər». 
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çŞ^j (_3^ J* lX* <Jj^I l$ jJj 

ЛАлкЗ! jj^)*JI Jal^^sa 

(Səbə, 37/6) 

«Özlərinə bilgi verilənlər Rəbbindən sənə endirilən 
Quranın gerçək olduğunu bilir, onun mütləq qalib və öygüyə 
layiq olan Allahın yoluna yönəltdiyini görürlər». 

'ij\ ^ (jJÄ. (J V j lihc. C 5 jJa°JJ jlJ 

t£İç.Lk. ^Aç.I_jäİ c_ajüI laÖ Aİ1I ^_5 —A 

^U-sü Vj Öi° fthl ^јл tÜl Ua ^1*31 (_ул 

(Bəqərə, 2/120) 

«Dinlərinə uymadıqca yəhudilər də, xristianlar da əsla 
səndən razı olmayacaqlar. De ki, doğru yol ancaq Allahın 
yoludur. Sənə gələn elmdən sonra onların arzularına uysan, 
and olsun ki, Allahdan sənə nə bir dost, nə də bir yardımçı 
vardır». 

Ua Л*Ј d 1 » JJİ t-JJjfr t о1л)_)ј! aÜj2S j 

£\ј Vj çş-5j tik® tik®4İ1 Һа 2h® 

(Rəd, 13/37) 

«Və beləcə biz onu ərəbcə hikmətli bir söz olaraq 
endirdik. Sənə gələn elmdən sonra onların arzularına uysan, o 
zaman Allah tərəfindən sənin nə bir dostun, nə də qoruyucun 
vardır». 

Uca Allah bir yandan cəhalətlə savaşa göndərdiyi 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) nemət-elm verir, başqa yöndən də 
bu elm əsasında hazırlanmış iman, əxlaq, əməl ölçülərini 
təqdim edir: 
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t&S aj Vt ^ jk U ДО 1İ5Äİ3 LJa 

1 Vj ^aUJj ^зјјј 5kj (јЫһ) “> ^ҮЈ 1 ^ Yj ülkkl 

V) 4İİI jiji ^gjSl (jjdSj]l Ijfiaj Vj jjlaJ Uaj l^la jjjJä Һа (JjäIjsSI 

(jjla*j ^-Л1» I Лј ^siü/Laj ^İLli Jjkllj 
(Ənam, 6/151) 


«De ki, gəlin, Rəbbinizin sizə nələri haram qıldığını 
oxuyum. Ona heç bir şeyi ortaq qoşmayın, ata-anaya yaxşılıq 
edin. Yoxsulluq qorxusu ilə uşaqlarınızı öldürməyin. 
Pisliklərin açığına da, gizlisinə də yaxınlaşmayın. Allahın 
yasaqladığı cana haqsız yerə qıymayın! Bunlar, Allahın sizə 
əmr etdikləridir. Umulur ki, düşünüb anlarsınız. Yetkinlik 
yaşma çatanadək yetimin malına, ən yaxşı niyyətlə 
yaxınlaşın. Ölçü və tərəzini ədalətlə çəkin. Biz hər kəsə 
ancaq gücünün yetdiyi qədərini yükləyirik. Söz söylədiyiniz 
zaman yaxınlarınız belə olsa, ədalətli olun. Allaha verdiyiniz 
sözün üstündə durun. Allah sizə yaxşı düşünəsiniz deyə 
bunları əmr etdi. Sözsüz, bu, mənim dosdoğru yolumdur. 
Buna uyun. Başqa yollara baş vurmayın. O yollar sizi Allahın 
yolundan ayırar. Çəkinməyiniz üçün Allah sizə bunları əmr 
etdi». 

Hz.Nizaminin «iki cahanın hakimi» olaraq 
dəyərləndirdiyi hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verilmiş elmin 
toplumdakı sosial, əxlaqi, iqtisadi, psixoloji düzəni qorumaq 
üçün müəyyən etdiyi başqa ölçülərə baxaq. Bu sistem, ölçü 
olmasa, insanın, toplumun nə bu dünyada, nə də axirətdə 
xoşbəxtliyi var: 

j£3! ll! ÜUA! № Y Y 

. UjjS yj, U43 Sj jf USkt 

UaS (ЈЗј dk® LW' ^1-ik j 
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jlÜ Ajlİ (jl i _gä UaJ ^ЛсЈ 

_јЛјј Vj (J jjl21 (jjlj A&a. 12 ıjjlj t j ^ас. (jjjljiU 

IjjiS Aj^jJ j)Uaj22l (jlSj (ј -jjalJİ.2I (jl_jAİ IjJİS (jjj,j.all jl . 1 јј2ш 
V jä Jaa blj) јл ■‘CaSk.j $.IJujl jç. ј*Ја_^)*Ј Lalj 

лк£а HL2! [£ l^h /ö Гј&& J\4İjäu* Ж °J*ki VJ . f jjL£ 

ojl)*J jlS Ajl jjllj ç.Uaü (jiäl (jj jJ! ^јј liLj jl. t ^Jüd^ -Л La jL 
(jl ^isLllj jp2 (_з jA^al 4 ua Ijfiäj Vj . (jjxk 

. ilyL, *Ua,j a 2^Ü jli ajI ^Jİ11 ҮјЈјл£ UHa jli '£2& 
!& LaJja (>J ^Jb Vl AHI £k ^1 ^1 1 ji& Vj 
JUa 1 Vj . tjjLala jlİ AjI J52I J lJjLü OlLilo Ajjj) 

jlS л$»И (jl ј^Лј Ijäjtj оЛјој! ^Јјј (_gjÄ. (jut^f ^јД Vl 

bin р $ ј л \\ ^UaiHb ıjjjj bi да ıjajtj . Vj>^a 

2 j2lj jjugajlj ^aiall (jl ^Јс. Aj bil (jaul Ua ı_kalı Vj . Ы -jtj jjaı^ij 


ј^АЈ (jl bİJİ L^j-a (jäajVI (Јлдј Vj . Ы j j>.aa Алс. jlS bli lj! (_]S 

. Uj^a ar, Aİİa j£ bili L£ . VjL JUHI (jlj jVl 

C5 JJİJä ЈЛ.1 tgJI Aili (_)» Vı Vj Aİ2v\ll (јл bljj blıll 1 ал (Tli 

1јјЛ.Лл Lajlla alfl •> ^gİ 

(İsra, 17/23-39) 


«Rəbbin sadəcə ona qulluq etmənizi, ana-atanıza da 
yaxşı davranmanızı qəti bir şəkildə əmr etdi. Onlardan biri, 
ya da hər ikisi sənin yanında yaşlanarsa, onlara «of» belə 
demə. Onları incitmə. İkisinə də gözəl söz söylə. Onlara 
mərhəmət edərək üzərlərinə qanad aç (gər) və «Rəbbim! 
Kiçikliyimdə onlar məni necə yetişdirmişlərsə, indi sən də 
onlara eləcə rəhm et», deyərək dua et. Əgər Allahdan 
umduğun bir rəhmət üçün onların üzünə baxa bilmirsənsə, 
heç olmasa onlara könül açan bir söz söylə. Rəbbiniz sizin 
qəlblərinizdəkini çox yaxşı bilir. Əgər siz yaxşı olsanız, bunu 


149 



bilin ki, Allah pisliklərdən üz çevirərək tövbəyə yönələnləri 
son dərəcə bağışlayıcıdır. Bir də qohuma, yoxsula, yolçuya 
haqqını ver. Gərəksiz yerə də saçıb sovurma. Belə ki israf 
edənlər şeytanların dostlarıdır. Şeytan isə Rəbbinə qarşı çox 
nankordur. Xəsis olma! İsrafçı da olma! Sonra qınanar, 
itirdiklərinin həsrətini çəkərsən. Rəbbin ruzini dilədiyinə bol 
verir, dilədiyinə az. O, qullarından xəbərdardır, onları çox 
yaxşı görür. Dolanışıq qorxusu ilə uşaqlarınızın canına 
qıymayın. Biz onların da, sizin də ruzinizi veririk. Onları 
öldürmək gerçəkdən böyük bir günahdır. Zinaya 
yaxınlaşmayın. O, bir həyasızlıqdır və çox pis bir yoldur. 
Haqlı bir səbəb olmadıqca Allahın möhtərəm etdiyi cana 
qıymayın. Bir kimsə zülmlə öldürülərsə, onun vəlisinə 
haqqını alması üçün yetki verdik. Ancaq bu vəli də qisasda 
irəli getməsin. Verilən bu yetki ilə o, alacağını almışdır. 
Yetimin malına, yetkinlik yaşma çatanadək ancaq ən gözəl 
bir niyyətlə yaxınlaşın. Verdiyiniz sözü də yerinə yetirin. 
Çünki verilən söz məsuliyyət yaradır. Ölçdüyünüz zaman 
tam doğru ölçün və doğru tərəzi ilə çəkin. Bu, həm daha 
yaxşıdır, həm də nəticəsi baxımından daha gözəldir. 
Haqqında bilgin olmayan şeyin ardına düşmə. Çünki qulaq, 
göz və könül - bunların hamısı ondan sorumludur. Yer 
üzündə özündən razı olaraq dolaşma. Sən qürurla nə yeri yara 
bilər, nə də dağlarla ululuq yarışına girə bilərsən. Bütün bu 
sayılanların pis olanları Rəbbinin yanında sevimsizdir. Bəli, 
bunlar Rəbbinin sənə verdiyi hikmətlərdir. Allahdan başqa 
ilah axtarma. Sonra qınanmış və Allahın rəhmətindən 
uzaqlaşdırılmış olaraq cəhənnəmə atılarsan». 

Bu mübarək ayələrdən açıqca görünür ki, «iki 
cahanın ixtiyarı əlində olan» hz.Məhəmmədə (s.a.s.) öncə 
bu şərəfi qazandıracaq elm neməti verilmişdir. Allahın 
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elçisi olmaqla şərəfləndirilmiş hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu 
ada layiq olan bütünün nemətlərlə təmin edilmiş, üstün 
elmi, üstün əxlaqı ilə yaradılmışların başçısı olmuşdur. 

Hz.Nizami bu beytin ikinci misrasında hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) axirətin də ən şərəflisi olduğunu bildirir. Nizamiyə görə, 
axirətin «halqası onun itaətindədir». 

«KÖVSƏR» NEMƏTİ 

Bu misranın dini əsaslarına baxaq. Uca dinimizdə 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) axirətdə veriləcək nemətlərin açıq 
işarələri var. Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə belə buyurur: 

JİÜI tilljlj-j jjl _ cdjjl ^11 пАс. \ Ül 

(Kövsər, 108/1-3) 

«(Ey Məhəmməd!) Sənə Kövsəri verdik. Rəbbin üçün 
namaz qıl və qurban kəs. Gerçək olan budur ki, əsl soyu 
kəsik olan sənə kin bəsləyən kimsədir». 

Təfsir kitablarında «Kövsər»in nə olması ilə bağlı 
çeşidli düşüncələr irəli sürülmüşdür. «Kövsərin» elm, şəfaət 
haqqı, böyük bir çay olması ilə bağlı fikirlər var. 

Uqbə ibn Amrdan (r.a.) rəvayət edilən bir hədisdə de¬ 
yilir: «Rəsulullah (s.a.s.) aradan səkkiz il keçdikdən sonra bir 
gün Uhud şəhidlərini ziyarətə getdi. Yaşayanlara və ölənlərə 
vida edən kimi onlara dua etdi. Sonra minbərə çıxdı və 
bunları söylədi: «Mən axirətə sizdən öncə gedəcəyəm və 
sizin üçün hazırlıq görəcəyəm. Sizin Allah yolundakı 
xidmətlərinizə şahidlik edəcəyəm. Görüş yerimiz Kövsər 
hovuzunun yanıdır. Mən bu bulunduğum yerdən Kövsər 
hovuzunu görməkdəyəm. Mən sizin Allaha şərik 
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qoşmanızdan qorxmuram. Ancaq dünya hərisliyi ilə bir- 
birinizlə didişib çəkişmənizdən qorxuram». 192 

Başqa bir hədisdə Rəsuli-Əkrəm belə buyurur: 
«İçinizdə Kövsər hovuzuna ilk çatan mən olacağam və sizin 
Allah yolundakı xidmətlərinizə şahidlik edəcəyəm. Vallah, 
bu anda hovuzum gözümün önündədir. Yer üzü xəzinələrinin 
açarları (və ya yer üzünün açarları) mənə verildi.. .» 193 

Başqa bir hədis. Əbu Yəhya Üseyd ibni Xudayardan 
(r.a) rəvayət edildiyinə görə mədinəli bir adam: «Ey Allahın 
Rəsulu, filankəs kimi məni də vali təyin etməzsinizmi?, - 
dedi. Peyğəmbər (s.a.s.) : «Siz, məndən sonra adamları 
haqsız yerə qorumaq olayları görəcəksiniz. Hovuz başında 
mənə qovuşuncaya qədər səbr edin!» 194 

Hz.Məhəmmədə verilmiş Kövsər neməti ilə bağlı başqa 
bir hədis. Əbu Hureyrədən (r.a.) rəvayət edildiyinə görə, 
Rəsullah (s.a.s.) qəbirstanlığa gəldi və : «Salam sizə ey 
möminlər diyarı! İnşallah biz də sizə qovuşacağıq. 
Qardaşlarımı görmək çox istərdim», - dedi. Əshabi-kiram: 

- Biz sənin qardaşların deyilikmi, ey Rəsulullah?, - 
dedilər. 

Rəsuli-Əkrəm: 

- Sizlər mənim əshabımsınız, qardaşlarımız hələ 
gəlməmiş olanlardır. 

Ümmətindən hələ gəlməmiş olanları necə 
tanıyacaqsan, ey Allahın Rəsulu? 

- Nə danışırsınız? Bir adamın alnı ağ, ayaqları şəkilli bir 
atı olsa, əsmər və qara yallı at sürüsü içində öz atını 
tanımazmı? 


192 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 549. 

193 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 550. 

194 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 275. 
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- Bəli, tanıyar, ey Allahın Rəsulu. 

- Məhz onlar da abdəstdən dolayı üzləri nurlu, əl və 
ayaqları parlaq olaraq gələcəklər. Mən hovuzun (Kövsərin) 
başına onlardan öncə varacağam». 195 

Təfsirlərə görə Kövsər xeyiri çox olmaq anlamına da 
gəlir. Bu nəhəng çay hz.Məhəmmədə (s.a.s.) məxsus olan 
hovuza tökülür. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ümməti qiyamət 
günü bu hovuzun başına yığışacaq. Hovuzun ətrafında ortası 
boş incilərdən düzəldilmiş qübbələr olacaq, oraya sayı 
ulduzlar qədər olan bardaqlar düzüləcək. Suyunun rəngi 
süddən ağ, qoxusu müşkdən daha xoş, dadı baldan şirindir. 
Bir başından o biri başına ancaq bir ayda gediləbiləcək qədər 
də uzundur. 196 

Yuxarıdakı hədislərdə olan «yer üzünün xəzinələrinin 
açarları (yer üzünün açarları) mənə verildi» müjdəsi də 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) ümmətinin İslamın nurunu bütün yer 
üzünə yayacağı kimi yozulmuşdur. 

ŞƏFAƏT NEMƏTİ 

Hz.Nizaminin misrasında işarə edilən, hz. Məhəm¬ 
mədə (s.a.s.) verilmiş bir nemət də onun axirətdəki şəfaət 

haqqıdır. Şəfaət haqqı uca Allahın (c.c.) sevimli 
Peyğəmbərinə verdiyi ən önəmli nemətlər sırasındadır. 

Uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) hakimiyyət 
verir, bu hakimiyyətdən irəli gələn səlahiyyətlərin (yetkilərin) 
sınırım bəlli edir. Bizcə, şəfaət haqqı hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) insanlar üzərindəki nüfuzunu artıran, ona və onun 
gətirdiklərinə inamı gücləndirən, dünya və axirət inancını bir 
arada qavramağa yol açan çox önəmli bir yetkidir. Şəfaət 


195 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 170-171. 

196 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 551. 
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haqqı uca Allahın (c.c.) «əfv edən», «Qafur», «Qaffar» 
adlarının doğurduğu bir anlayışdır. Şəfaət haqqı uca Allahın 
(c.c.) hz.Məhəmməd (s.a.s.) üçün bəlli etdiyi təbliğ yolunun 
(metodunun) (müjdələmək) bir parçasıdır. 

Qurani-Kərimdə «şəfaət haqqı» anlayışına bir sıra 
ayələrdə toxunulmuşdur. (3/255; 4/85; 10/3; 19/15; 2/109; 
21/28; 34/23; 40/18; 43/86; 82/19). Bu ayələrdən ikisinə baxaq: 

IjJlI 121 ^ ДЈ Q2t ^ Ul ^UliUI Uj 

I ^hUl JÄ J [дһЈ1 Ijki J15 I2U 

(Səbə, 34/23) 

«Onun hüzurunda izn verdiyi kimsələr istisna olmaqla 
heç kəsin şəfaəti fayda vennəz. Nəhayət, ürəklərindən o 
qorxu çıxınca onlar: «Rəbbiniz nə buyurdu?»,-deyə soruşar, o 
biriləri də: «Haqqı! O ucadır, böyükdür!»,-deyə cavab 
verərlər». 

(jjyUlUäİl Ua ‘ikil (_g23 qjjlall 21 Aİ jÜI ^јј j2jtj 

(Mömin, 40/18) 

«Ey Məhəmməd! Onları yaxınlaşmaqda olan o qiyamət 
günü ilə uyar. O gün, ürəklər boğazlara qədər gəlib dayanar, 
çıxmaması üçün udqunub durarlar. O gün zalımlər üçün nə 
bir dost, nə də sözü dinlənən bir şəfaətçi vardır». 

Başqa ayələrə baxanda da uca Allahın (c.c.) «şəfaət 
haqqı» nemətini son dərəcə ağır halları ifadə edən 
anlayışlarla («qiyamət günü», «ürəyin boğaza gəldiyi gün», 
«kimsənin kimsəyə yardım edə bilməyəcəyi bir gün», 
«Allahdan üz döndərənlər») bir arada təqdim etdiyini 
görürük. Bu iki bir-birinə zidd anlayışları bir arada verən uca 
Allah (c.c.) məsələnin mahiyyətinin anlaşılmasına, «şəfaət 
haqqı»nm önəminə diqqəti çəkir, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 


£-Üaü 
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iman etməyin, onun ətəyindən bərk-bərk yapışmağın önəmini 
vurğulayır. Uca Allah (c.c.) bu yolla, bu yetki ilə həm hz. 
Məhəmmədi (s.a.s.) dəstəkləyir, həm də bizi Allahın (c.c.), 
Peyğəmbərin (s.a.s.) yoluna yönəldir. 

Hz.Nizaminin bu iki misrada insanlara çatdırmaq 
istədiyi məna sadəcə hz.Məhəmmədə (s.a.s.) öygü deyil. O, 
Quranda, hədislərdə açıqlanmış, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 
verilmiş nemətləri şeirin dili ilə («cahanın qulağı onun, 
«mim»inin halqasını daşıyır, hər iki cahanın halqası onun 
ixtiyarındadır») ifadə edərək insanları ilahi qaynaqlı, Pey¬ 
ğəmbərə verilmiş nemətlərin işığında, onun müjdəsində 
Allaha (c.c.), Peyğəmbərə (s.a.s.) iman etməyə yönəldir. 

Hz.Nizaminin təqdimatında hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
çox güclü, yenilməz lider, mərhəmət edəcək başçı kimi 
görünür, o, bu beytdə sığımlacaq, pənah aparılacaq 
ünvandır. Kövsəri olan, şəfaət haqqı verilmiş Peyğəmbərə 
(s.a.s.) kim inanmaz ki? 


Burada hz.Nizami ikinci misrada axirətdən danışır. Bu 
onunla bağlıdır ki, insanın Kövsərə, Şəfaət haqqına inanması 
üçün öncə Axirətin varlığına inanması şərtdir. Axirətə 
inandırmağın yollarından biri də onun nemətlərini sadala¬ 
maqdır, insanları bu nemətlərlə müjdələməkdir. Burada biz, 
hz.Nizaminin ideya seçmək, onu təqdim etmək bacarığını, 
təbliğ metodunu dərindən bildiyini görürük. 

Uca Allah (c.c.), hz.Məhəmmədə (s.a.s.) üz tutaraq 
Qurani-Kərimdə belə buyurur: 

Gj.a^>.a Laläia cÜjj l^lax л ı j_jl mC. 4İ3İJ QjİI! ÖA9 

(İsra, 17/79) 

«(Ey Rəsulum!) Gecənin bir vaxtı durub ancaq sənə xas 
olan əlavə (təhəccüd) namazı qıl ki, Rəbbin səni bəyənilib 
təriflənən bir məqama (axirətdəki ən böyük şəfaət məqamına) 
göndərsin!». 
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р! jUaUl ^ U. ДЈ Vj V yäl ^Ul JÄ VI O V <Ш 

Uaj ^јЛј! ј_јлј Ua ^1*J 4 jUj Ul o-Uc- ^.äuıj (_£Ul Iİ (j-e ^jiajUl ^^3 Uaj 

Clll^LaxUl *Ui Uj VI <uk (јл «.^gJOÜ (j j)~»J>J Uj^ 

|xjjä*ll ^^1*)! JÄj 1 ,ag Aq> d.İjjJ Uj (J-iajUlj 


(Bəqərə, 2/255) 

«Allahdan başqa heç bir Tanrı yoxdur. Əbədi, əzəli 
varlıq Odur. O, nə mürgü, nə də yuxu bilər. Göylərdə və 
yerdə nə varsa Onundur. Allahın izni olmadan Onun yanında 
kim şəfaət edə bilər? O, bütün yaranmışların keçmişini və 
gələcəyini bilir. Onlar Allahın elmindən Onun Özünün 
istədiyindən başqa heç bir şey qavraya bilməzlər. Onun 
kürsüsü göyləri və yeri əhatə etmişdir. Bunları mühafizə 
etmək heç də çətin deyildir. Ən uca, ən böyük varlıq da 
Odur!». 


t_gj'n J ? Ü ^^3 Çlll jLajoill l5^ *U1I ^5 Jİ 

4İ1I 4-jU U) ^ЈЗ jJü ^јл Ua ^јЛј (Јј^)*Һ ^^İC- 

JjSklä 


(Yunus, 10/3) 

«Rəbbiniz göyləri və yeri altı gündə xəlq edən, sonra 
ərşi yaradıb hökmü altına alan, hər şeyi yoluna qoyan 
Allahdır. Onun izni olmadan heç bir şəfaət edən ola bilməz. 
Bu, Rəbbiniz olan Allahdır. Ona ibadət edin. Məgər öyüd- 
nəsihət qəbul etməyəcəksiniz?». 

1л££. (јла /j]! ЛЈс. AsUl (j-e Ul <c.li2UI (jjSİAj U 


(Məryəm, 19/87) 


«Rəhmanın yanında söz və izn alandan başqa heç 
birinin şəfaətə gücü yetməyəcək». 


(Taha, 20/109) 
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«O gün Rəhmanın izin verdiyi və sözündən 
xoşlandığından başqasının şəfaəti fayda vennəz». 

İslam dininə görə, başqa peyğəmbərlərə, mələklərə, 
alimlərə, şəhidlərə, saleh möminlərə, uşaqlara və Allahın (c.c.) 
cənnət əhlindən uyğun gördüyü bir sıra kimsələrə də şəfaət haqqı 
verilmişdir. Ancaq ən böyük şəfaətçi hz.Məhəmmədir (s.a.s.). 
Onun məqamı «məqami-Mahmud»dur. «O zaman Rəsulullah 
əlində livaül-həmd (həmd sancağı) olaraq aralarında hz.Adəm 
(s.a.s.) də olmaq üzərə bütün Peyğəmbərlər bu bayrağın altında 
toplanacaqdır» 197 

İndi gəlin, «şəfaət haqqı»nı hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
necə anlatdığına baxaq. Əbu Hureyrədən (r.a.) söylənilən 
hədisdə deyilir: «Bir yemək dəvətində Rəsulullah (s.a.s.) ilə 
bərabər idik. Ona ətin qol tərəfi verildi. Rəsuli-Əkrəm ətin 
qol tərəfini sevərdi. Ondan bir loxma qopardıqdan sonra belə 
buyurdu: «Qiyamət günündə insanların əfəndisi mənəm. Bu 
da nədən, bilirsinizmi? Uca Allah gəlmiş, gələcək bütün 
insanları düz bir yerə toplayacaq. Ora insanlara baxan 
kimsənin hamısını görə biləcəyi, onları çağıranın hamısının 
səsini duya biləcəyi bir yerdir. Günəş onlara yaxınlaşacaq, 
insanlar sıxıntıdan və kədərdən artıq dayana bilməyəcək hala 
gələndə bir-birinə - içində olduğunuz sıxıntını, başınıza 
gələn halı görmürsünüzmü? Halınızı Rəbbinizə ərz edəcək, 
sizə şəfaət edəcək birini tapmağı düşünmürsünüzmü? Bir sıra 
adamlar başqalarına deyəcək: 

- Atanı z Adəmin yanma gedin. 

Onlar Adəmin yanma gedəcəklər, ona deyəcəklər: 

- Ey Adəm! Sən insanların atasısan. Səni Allah qüdrət 
əli ilə yaratdı. Sənə öz ruhundan üflədi. Mələklər sənə səcdə 


197 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 567. 
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etmələrini əmr etdi, onlar da səcdə etdilər. Səni cənnətə 
yerləşdirdi. Rəbbinin yanma get, bizim üçün şəfaət dilə. 
Halımızı, başımıza gələn dərdi görmürsənmi? 

Adəm: 

- Bu gün Rəbbim çox qəzəblidir. Nə daha öncə belə 
qəzəbləndi, nə də bundan sonra belə qəzəblənər. Rəbbim o 
ağaca yaxınlaşmağı yasaqladı, ancaq mən Onu dinləmədim. 
Mənim nəfsim şəfaət edilməyə möhtacdır, mənim nəfsim, 
mənim nəfsim! Siz başqasının yanma gedin. Nuhun yanma 
gedin. Onlar da Nuhun yanma gedərlər. 

- Ey Nuh! Sən yer üzü xalqına göndərilən rəsulların 
ilkisən. Allah Təala sənə «çox şükr edən qul» demişdi. 
Halımızı görmürsənmi? Başımıza gələnləri görmürsənmi? 
Rəbbinin hüzurunda bizə şəfaət etməyəcəksənmi? 

Nuh: 

- Bu gün Rəbbim bənzəri görülməyəcək şəkildə 
qəzəblidir. Nə daha öncə belə qəzəbləndi, nə də bundan sonra 
belə qəzəblənəcək. Mənim bir duam var idi, onu da 
qövmümün əleyhinə istifadə etdim. Mənim nəfsim şəfaət 
edilməyə möhtacdır. Mənim nəfsim! Mənim nəfsim! Siz 
başqasının yanma gedin. İbrahimin yanma gedin. 

Onlar İbrahimin yanma gəldilər: 

- Sən Allahın Peyğəmbərisən. Yer üzü xalqı içində 
Allahın dostu sənsən. Rəbbinin hüzurunda bizə şəfaət et. 
Halımızı görmürsənmi? 

İbrahim: 

- Bu gün Rəbbim bənzəri görülməyəcək şəkildə 
qəzəblidir. Nə daha öncə belə qəzəbləndi, nə də bundan sonra 
belə qəzəblənər. Mən vaxtı ilə üç yalan söyləmişəm. Mənim 
nəfsim şəfaət edilməyə möhtacdır. Mənim nəfsim, mənim 
nəfsim! Siz başqasının yanma gedin. Musanın yanma gedin. 
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Onlar da Musanın yanına gəldilər: 

- Ey Musa! Sən Allahın elçisisən. Allah sənə Pey¬ 
ğəmbərlik vermək, səninlə danışmaq surətiylə səni başqa 
insanlardan üstün etmişdir. Rəbbinin hüzuruna get, bizə 
şəfaət et. Halımızı gönnürsənmi? 

Musa: 

- Bu gün Rəbbim bənzəri görülməyəcək şəkildə 
qəzəblidir. Nə daha öncə belə qəzəbləndi, nə də bundan sonra 
belə qəzəblənəcək. Mən öldürülməsinə dair əmr almadığım 
bir adamı öldürdüm. Mənim nəfsim şəfaət edilməyə 
möhtacdır. Mənim nəfsim, mənim nəfsim! Siz başqasının 
yanma gedin. İsanın yanma gedin. 

Onlar İsanın yanma getdilər: 

- Ey İsa! Sən Allahın Rəsulusan. Onun Məryəmə 
göndərdiyi kəlməsi, Onun yaratdığı bir ruhsan. Sən hələ 
beşikdə ikən insanlarla danışdın. Rəbbinin hüzurunda bizə 
şəfaət et! Pərişan halımızı gönnürsənmi? 

İsa: 

- Bu gün Rəbbim bənzəri görülməyəcək şəkildə 
qəzəblidir. Nə daha öncə belə qəzəbləndi, nə də bundan sonra 
belə qəzəblənəcək. (İsa bir günahdan danışmayacaq) Mənim 
nəfsim şəfaət edilməyə möhtacdır. Mənim nəfsim, mənim 
nəfsim! Siz başqasının yanma gedin. Siz Məhəmmədin 
yanma gedin. 

Onlar da Rəsuli-Əkrəmin yanma gələcəklər: 

- Ey Məhəmməd! Sən Allahın rəsulu və son Pey¬ 
ğəmbərsən. Uca Allah sənin gəlmiş, keçmiş bütün 
günahlarını bağışlamışdır. Rəbbinin hüzurunda bizə şəfaət et! 
Pərişan halımızı gönnürsənmi? Məndə yüyürüb Ərşin altına 
gedəcəyəm. Rəbbimə səcdəyə qapanacağam. Sonra uca Allah 
daha öncə kimsəyə öyrətmədiyi ən gözəl həmdi mənə ilham 
edəcək. Sonra mənə xitabla: 
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- Ey Məhəmməd! Səcdədən başını qaldır! İstə! İstədiyin 
sənə veriləcək. Şəfaət et, şəfaətin qəbul ediləcək! 

Mən də başımı səcdədən qaldıracağam və: 

- Ey Rəbb! Ümmətimi mənə bağışla! Ey Rəbb! 
Ümmətimi qurtar! Ey Rəbb! Ümmətimi bağışla!, - deyə 
yalvaracağam. 

O zaman mənə: 

- Ey Məhəmməd! Ümmətindən hesaba çəkilməyəcək 
olanları cənnət qapılarının ən sağındakı «Babül eymə»dən 
içəri al! Onlar başqaları ilə birgə cənnətin başqa qapılarından 
da girəcəklər. 

Sonra Rəsuli-Əkrəm sözünə belə davam etdi: «Canımı 
qüdrətiylə yaradan Allaha and içirəm ki, cənnət qapılarının 
iki qanadı arasındakı məsafə Məkkə ilə (Bəhreyndəki) Həcər 
və ya Məkkə ilə (Suriyadakı) Busra arasındakı məsafə qədər 
genişdir». 198 

Başqa bir hədis oxuyaq. Abdullah İbnil-Asın (r.a) 
rəvayət etdiyinə görə, Peyğəmbər (s.a.s.) uca Allahın İbrahim 
(aleyhissəlam) haqqında olan: «Rəbbim, bütlər insanlardan 
bir çoxunun sapmasına səbəb oldular. İndi kim mənə uyarsa, 
o məndəndir», ayəsini: 


■ 3' 1 Ülä (ј-а^ (jjlll! Ü-« \ ƏÜ) MJ 

jjic- cdjla 


(İbrahim, 14/36) 


və İsa (aleyhissəlamın): «Əgər özlərinə əzab edərsən, 
şübhəsiz onlar sənin qullarındır. Əgər onları bağışlarsan 
şübhəsiz, sən izzət və hikmət sahibisən» ayəsini: 


ıSSdl ciıji tiljla (jlj ^Jili ^ јЛжј ^ј! 


(Maidə, 5/118) 


198 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 563-565. 
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oxudu, əllərini qaldırdı və : 

«Allahım, ümmətimi qoru, ümmətimə acı!», - deyə dua 
etdi və ağladı. Uca Allah: 

- Ey Cəbrail! Rəbbin hər şeyi daha yaxşı bilir, get 
Məhəmməddən nə üçün ağladığını soruş. 

Cəbrail gəldi. Rəsulallah (s.a.s.) da ümməti üçün 
duyduğu əndişədən dolayı ağladığını söylədi. Onsuz da Allah 
hər şeyi yaxşı biləndir. (Cəbrailin dönüb xəbər verməsi 
üzərə) uca Allah: «Ey Cəbrail! Məhəmmədin yanma get və 
ona bu sözümü çatdır», deyə buyurdu: 

«Ümmətinin məsələsində səni razı edəcəyik və səni əsla 
üzməy əc əyik». 199 

Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) hədislərində onun cənnət 
paltarından və cənnətdəki köşkündən də danışılır. Bu yöndə 
olan hədislər onun axirətdəki üstün mövqeyini göstərir. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində «Cənnət paltarlarından 
bir paltar geyər, sonra ərşin sağ tərəfində ayaqda duraram. O 
anda bu məqamda Allahın yaratdıqlarından məndən başqa 
heç kimsə yoxdur», buyurur. 200 

Başqa bir hədisində isə yerinin «Adn cənnətində ağ 
buluda bənzəyən bir köşk» olduğunu açıqlayır. 201 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir başqa hədisində isə axirətdə 
də ümmətinə başçı olacağını buyurur: «Uca Allah bir 
ümmətə rəhmətlə yanaşmaq istəyirsə, o ümmətin 
Peyğəmbərini onlardan öncə öldürər. Onu özləri üçün 
axirətdə öncül və yol göstərən edər. Uca Allah bir ümməti də 
həlak etmək istəyincə daha Peyğəmbərləri sağ ikən o millətə 
əzab edər, onun gözü önündə onları məhv edər. Peyğəmbəri 


199 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 105. 

200 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 581. 

201 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 510. 
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yalanlayıb, əmrinə qarşı gəlmələri üzündən onları həlak 
etməklə peyğəmbəri də məmnun edər». 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) axirətdəki vəzifələrindən biri 
də şahid olmaqdır: 

ЈЛј£ Ги pVj-A 4İJ /Ug juij (j a Uiş. lİl c İL&3 

(Nisa, 4/41) 

«Hər ümmətdən bir şahid gətirdiyimiz və səni də (ey 
Məhəmməd!) bütün bunlara şahid göstərdiyimiz zaman o 
kafirlərin halları necə olacaqdır». 

Bu Quran ayəsindən anlaşılan ilahi xəbərlər onu 
göstərir ki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) ümmətinə bu dünyada çox 
şəfqətli, mərhəmətli, axirətdə də şəfaət istəyəndir. 
Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qiyamət günü həm öz ümmətinə, 
həm də başqa ümmətlərin Peyğəmbərlərinə şahidlik edəcəyi 
ilahi qaynaqlı bir gerçəklikdir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir mübarək hədisində: «Hər 
Peyğəmbərin özünə xas və qəbul ediləcək olan bir duası var. 
Onunla Allaha dua etmişdir. Ancaq mən duamı axirətdə 
ümmətimə şəfaət üçün saxlayıram», buyurur. 203 Aləmlərə 
rəhmət olaraq göndərilən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu 
hədisində də bu dünya ilə axirət arasında bir tarazlığın 
olduğu, onun hər zaman, ən çətin anlarda ümmətinin yanında 
olacağı görünür. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu dünyadakı vəzifələri, ön- 
cüllüyü, rəhməti, mərhəməti və şəfqəti, axirətdəki kövsəri, 
şəfaət haqqı, şahidliyi, cənnətdəki yeri nətlərə mövzu 
olmuşdur: 

Cəfər Çələbi: 

Ey ser-firaz-i halk etek senün el benüm, 


202 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 135. 

203 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 303. 
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Şol gün ki, ola bir ayak üstünde bin ayak. 204 

(Ey xalqın başçısı (hz.Məhəmməd), bir ayaq üstündə 
min ayaq olan gün (qiyamət günü) əl mənim, ətək sənin) 

Nəcati: 

Şefaatün demidür geldi, ya Resulullah, 

İnayet eyle ki, gelmez inayetüne zeval. 205 

(Ey Rəsulullah, şəfaət anı gəldi. Bizə şəfaət istə, sənin 
şəfaətinə zaval yoxdur) 

Füzuli: 

Darüş-şəfai-həşrdə bimarı-məsiyyət, 

Şəhdi-şəfaətündən umar şərbəti-şifa." 

(Həşrdə, şəfa yerində xəstə şəfa şərbətindən şəfaət 
şirinliyi umar) 

İndi hz.Nizaminin birinci nətinin səkkizinci beytində 
olan sözlərin, bütövlükdə beytin informasiya qaynaqlarını 
üzə çıxardıqdan, əldə etdikdən sonra onu bir də oxuyaq: 
«Cahanın qulağı onun «mim»inin halqasını daşıyandır, Hər 
iki cahanın (dünyanın) halqası onun itaətindədir». 

HƏZRƏT NİZAMİNİN BEYTƏ 
YÜKLƏDİYİ MƏNALAR 

Hz.Nizaminin beytinin birinci xəbəri hz. Məhəm¬ 
mədin (s.a.s.) ilahi qaynaqlı, bu dünyada başlayan və 
axirətdə də davam edəcək hakimiyyətinin olması ilə 
bağlıdır. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) həm ümmətin - Allahdan 
başqa Allah yoxdur, hz.Məhəmməd onun qulu və elçisidir 
düşüncəsini daşıyanların başçısıdır, həm də dövlət başçısıdır. 
Onun hakimiyyəti bütün insanlara aiddir, onun rəhmətindən, 
bərəkətindən, şəfaətindən bütün insanlara bol-bol pay düşür. 
Hz.Nizami bu mənanı «cahan» (dünya) sözü ilə ifadə edib. 


204 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 304. 

205 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 304. 

206 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 304. 
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O, bölgə, qəbilə, bir millət başçısı deyil. Hz.Nizaminin təq¬ 
dimatında o, cahan lideridir. 

Hz.Nizami həm də onun hakimiyyətinin təkcə insanlara 
bağlı olduğunu düşünmür. Şair «O aləmlərə göndərildi» 
ilahi mesajından çıxış edərək hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
bütün yaradılmışların başçısı sayır, onun hakimiyyətinin 
sımrlarım belə bəyan edir: Onun hakimiyyəti bütün 
yaradılmışlar üzərində olan mübarək islam 
peyğəmbərinin rəhməti də, salamı da, bərəkəti də, şəfaəti 
də sonsuzdur, hamıya və hər şeyə aiddir. Hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) insan, gül, çiçək, heyvan, hava, su sevgisi də sadəcə 
bir insan sevgisi deyil, ilahi qaynaqlı bəşəri hakimiyyətlə 
vəzifələndirilmiş, yaradılan hər şeyə görə sorumlu olan 
Peyğəmbər sevgisidir. 

Hz.Məhənnnəd (s.a.s.) yaradılan hər şeyin fitrəti üzrə, 
təyinatına uyğun fəaliyyət göstənnəsini təmin etmək üçün 
seçilmiş və göndərilmişdir. O, uca Allahdan (c.c.) varlıqdakı 
tarazlığı qorumaq vəzifəsi almışdır. Bu ilahi düzümü 
qorumağın yolu yaradılan hər şeyin haqqını özünə verməklə 
ola bilər, onu öyrənməklə, onlarla bağlı Allahın (c.c.) elmini 
oxumaqla olar. Bunu da ancaq Allahı tanıyan insan edə bilər. 

Hz.Nizami bu beytdə də üslubuna uyğun olaraq hz. 
Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı danışanda, onu təqdim edəndə 
ideyanı və Peyğəmbəri sonsuz bir məkan içində təqdim edir. 
Yuxarıdakı beytlərdə «firuzə rəngli kərpicdən tikilmiş 
günbəzin (səmanın) altında, saray behiştində yetişmiş» 
olan Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu beytdəki yeri bu dünya 
və axirətdir. Onun hakimiyyətinin məkanı (bu dünya və 
axirət) və zamanı sonsuzdur. Məkan və zaman sonsuzluğu 
onun uca Allah yanındakı yerini, insanlıq üçün dəyərini gös¬ 
tərir. 
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Burada şeirdə ideyanın ölçü vahidi olan beytlə bağlı da 
bir neçə söz demək istəyirik. «Beyt» ərəbcə «ev» deməkdir. 
Bir gözəl ev tikmək üçün hər şeyin düşünülməsi, planlı, 
sistemli olması şərt olduğu kimi, «beyt» də eləcə düşünül¬ 
məlidir. Hz.Nizami hər evi (beyti), bu beytin hər bir kərpicini 
(sözünü), onun ölçüsünü, yerini, rəngini bir-bir seçmişdir. 
Hz.Nizaminin hər bir evi (beyti), bu evlərdən ibarət sarayı 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) adma layiqdir. 

Hz.Nizaminin bu beytinin bizə verdiyi ikinci önəmli 
xəbər, ölçü odur ki, Allahın rizasını qazanmaq istəyir¬ 
sinizsə, Peyğəmbərin (s.a.s.) gətirdiklərinə uymalısınız. Bu 
dünyada və axirətdə xoşbəxt yaşamağın tək yolu budur. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) rəhmət, şəfqət, mərhəmət, şəfaət 
sahibidir. 

Hz.Nizami bu beytdə də öncəki beytlərdə olduğu kimi 
özünü insanlan hz.Məhəmmədə (s.a.s.) inandınnaq missiyasının 
daşıyıcısı kimi hiss edir, o, bu düşüncənin, bu hədəfin şairidir. 
Hz.Nizami insanları uca Allaha (c.c.), hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 
inandınnaq üçün də Peyğəmbəri onlara tanıtmaq yolunu seçir. 
Bəyan edir ki, hz.Məhəmtnəd (s.a.s.) iki dünyanın sultanıdır. 
Ona itaətin nəticəsi bu dünyada gözəl əxlaq, azadlıq, axirətdə də 
cənnətdir. Hz.Nizami bir yandan hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
insanlara tanıdır, başqa yöndən isə müjdə verir. Tanıtmaq və 
müjdə vennək isə inandınnağın iki ən etibarlı yoludur. 

Hz.Nizaminin bu beytdə bizə verdiyi üçüncü önəmli 
xəbər odur ki, axirəti anlamadan bu dünyanı doğru 
yaşamaq mümkün deyil. Bizə bu dünyanı və axirəti anladan 
mübarək insan da hz.Məhəmməddir (s.a.s.) . Uca Allah insanı 
sadəcə yemək, içmək, yatmaq üçün yaratmadı. Ona böyük 
hədəflər göstərdi, ölümlə hər şeyin bitmədiyini anlatdı, onun 
bədənini və ruhunu böyük işlər görmək üçün zəruri 
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imkanlarla təmin etdi, Quran, Peyğəmbər göndərdi. 
Hz.Nizaminin bu beytinə yerləşmiş «sirlər»dən biri də budur 
ki, bizə hər iki dünyada fitrət üzrə yaşamaq səadəti verəcək 
imkan Qurana və Allahın elçisinə (c.c.) imandır. 


BEYTİN BƏDİİ BİÇİMİ 

Hz.Nizami beytin poetik biçimini də gözəl seçmişdir. 
Beyt bütövlükdə bir tarazlıq üzərində qurulmuşdur. Şair 
dünyanı bir qula, köləyə bənzədir, bu kölənin qulağında onun 
qul olduğunu göstərən bir halqa var. Bu halqa Məhəmmədin 
(Əhməd) adındakı «mim» hərfinin halqasına oxşayır. Sonra 
hz.Nizami axirəti də bir köləyə bənzədir. Onun da halqası 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) itaətindədir. Sultan (hz.Məhəmməd), 
qul (bu dünya və axirət) arasında olan münasibət 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hakimiyyətinin tamlığını vennək 
üçün dəqiq seçilib. Qulağında halqa olan qul öz ağasına 
tabedir. İki dünya da hz.Məhmmədin (s.a.s.) itaətindədir. 
Halqadan imtina mümkün olmadığı kimi hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) hakimiyyətindən imtina da mümkün deyil, bunun 
sonu fəlakətdir. Hər iki cahanı qazanmağın yolu da 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) itaətdir. İtaət də sevginin 
göstəricisidir. Uca Allaha (c.c.), hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qul 
olmağın tək qurtuluş yolu olduğunu, baxın Quran necə 
buyurur: 


№j J&jtt QiSuj Aili ^ J4\l ££ Da 

ı* Sı* i 

(Ali-İmran, 3/31) 


«Əgər Allahı sevirsinizsə, mənə uyun ki, Allah da sizi 
sevsin və günahlarınızı bağışlasın. Allah çox bağışlayan və 
sonsuz mərhəmət sahibidir». 
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Hz.Mövlana Allaha, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) itaətin 
zəruriliyini hər şeyin önünə qoyur: «Canım tənimdə olduqca 
Quranın köləsiyəm. Mən Allahın seçkin Peyğəmbəri 
Məhəmmədin yolunun torpağıyam. Hər kim bundan başqa 
məndən bir söz danışarsa, ona çox üzülür və o sözdən də çox 
üzüntü duyaram». 207 «Mustafanın hüzurunda ağlı qurban et. 
«Allahım yetər mənə», de, «Allahım yetər!» 208 

Yunis Əmrə də «Allaha, Peyğəmbərə itaət et, qurtul» 
ölçüsünü belə təqdim edir: 

Hakkı nerden bulasın Hakka kul olmayınca, 

Erenler eşiyinde yaslanıp yatmayınca? 

Bir bağ ki viran ola, içi dikenle dola, 

Ayıtlamaq neylesin od ile yanmayınca. 

İssızlıkta, yabanda odmu bulunur onda, 

Kavı, taşı, çakmağı bir yerde olmayınca? 

İssızlıkta kalma sen, odunu söndünne sen, 

Odu nerden bulasın ocağa varmayınca? 

O hakiykat güneşi doğar burcundan, 

Şule vermez Yunusa hiçaplar gitmeyince. 209 

.. .Gel bırak beni yanayım, baştan başa usanayım, 

Ol sevdigin Muhammede olayım çırak Çalabım. 

... Kullar Senin, sen kulların, günahları yok bunların, 
Uçmağına sal bunları, binsinler burak Çalabım. 

Ne ilmim var, ne taatım, ne gücüm var, ne kuvvetim, 


207 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 68. 

208 Tasavvuf, göstərilən qaynaq, s. 109. 

209 Yunus Emre (hazırlayan, Abdülbakı Gölpınarlı), İstanbul, 1995, s. 117. 
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Meger Senin inayetin kıla yüzüm ak Çalabım. 


Gel bağışla sen Yunusu bu günahlı kullar ile, 

Eger bağışlamaz isen key katı firak Çalabım. 210 

Burada bir məsələyə də toxunaq. Hz.Nizami başqa 
beytlərdə olduğu kimi bu beytdə də ideyanı əyaniləşdirmək 
yolunu tutmuşdur. Beytdə ideyanın təqdimi mücərrəd 
obrazlarla, bədii təsvir-ifadə vasitələri ilə deyil, canlı, yadda 
qalan detallarla, naxışlarla verilmişdir. Bunun da iki səbəbi 
var. Birincisi, hz.Nizami ideyanı asan başa salmaq, insanları 
ona inandınnaq istəyir. 

Buna görə də, hər bir beytin ideyasına uyğun bədii 
biçim, obraz seçir. Məsələn, bu beytdə başlıca ideya hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) hakimiyyətidir. Bu ideyanı vermək 
üçün hz.Nizami sultan obrazı yaradır. Sultan hakimiyyət 
düşüncəsini yaradan ən önəmli obrazlardan biridir. Sonra şair 
misrada ikiqat köləlik anlayışı yaradır. Bu dünya onun- 
Sultanın (hz.Məhəmmədin) köləsidir, Axirət onun köləsidir. 
Hz.Nizami Peyğəmbərin (s.a.s.) tam hakimiyyətini, onun 
itaətindən imtinanın mümkünsüzlüyünü göstərmək üçün bu 
kölənin (bu dünya və axirət) qulağında halqa təsvir edir və bu 
halqa Məhəmmədin (s.a.s.), Əhmədin «minminin halqasıdır. 
Bu kölənin (bu dünya və axirətin) Sultan (hz. Məhəmməd) 
yanında olmasa belə, qulağındakı halqası onun 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) məxsusluğunu təsdiq edir. Buradan 
çıxan bir məna da odur ki, bu dünya hz.Məhəmməddən (s.a.s.) 
öncə və sonra onun itaətindədir. Uca Allah Məhəmmədin 
(s.a.s.) eşqinə bu dünyanı yaratdı, bu dünyanın nizamı hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) gətirdiyi ilahi qanunlar üzərində qurulub. 


210 Yunus Emre (hazırlayan, Abdülbakı Gölpınarlı), İstanbul, 1995, s. 117. 
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Beyt, hz.Nizaminin başlanğıcdan verdiyi ilk-son Peyğəmbər 
ideya və inancını vurğulayaraq öncəki «ev»lərin - beytlərin 
sırasına qoşulur, onlara bağlanaraq məzmun və biçim tamlığı 
yaradır. 

Hz.Nizaminin naxışlarındakı - obrazlılığındakı canlılığın 
bir önəmi də şairin təbliğ metodu ilə bağlıdır. İdeyanı təbliğ 
etmək, insanları ona inandınnaq üçün o, təkrar olunmalı, onun 
haqqında düşünülməlidir. Düşümnək üçün isə obrazlar 
gərəkdir. Bir şeyi göz önündə canlandıraraq onunla bağlı 
düşümnək daha asandır, o obraz yadda qalaraq, əyaniləşərək 
bizi bu obrazın ifadə etdiyi mənaya, ideyaya yönəldir. 

İndi hz.Nizaminin beytini «səhnələşdirək» : Bir 
sultan əyləşib, qulağında onun halqası olan kölələr 
hərəkətdədir. Hər kəs bu kölələri görür və onun sahibinin 
zəngin, hökm sahibi olduğunu düşünür. Kölə sultanın 
hakimiyyətinin dəlilinə çevrilir. İnsanlar güclü, yenilməz 
olan varlığa inanır. 

Hz. Nizami beytin birinci misrasında bu təsviri yaradır və 
bu inandırıcı təsvirin işığında ideyanı verir. İkinci misra belədir: 
«Hər iki cahanın (dünyanın) halqası onun itaətindədir». 


Əslində, bu, Quranın təbliğ metodudur. Bir ayəyə 
baxaq: 

ü Clllslüa (jJI I jjJ 

j kjj 


(Mülk, 67/19) 

«Üstlərində qanad açıb süzərək uçan quşlara 
baxmırlarını? Onları havada saxlayan ancaq Rəhmandır. 
Şübhəsiz ki, o, hər şeyi görür». 


Bu ayədə uca Allah yaradanın qüdrətini anlatmaq üçün 
gözlənilmədən insanların baxışını havada uçan quşa yönəldir. 
Quşun uçmasını, özünün isə uça bilmək bacarığının 
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olmamasını düşünən insan quşa bu imkanı verənin Allah 
olduğunu anlayır. Ya da uca Allah insanları axirətə 
inandırmaq üçün cənnəti və cəhənnəmi aydın detallarla verir, 
insanı bu obrazlarla düşünməyə yönəldir. Düşünmə təkrarla 
dərinləşir və inandırıcılıq imkanı artır. Təbii ki, mücərrəd bir 
şeyi düşünmək, ona inanmaq çox çətindir. Bir-iki ayəyə 
baxaq: 


1 g j Vı qa dilik. j_j! c. il A U İ.-1İI IjLa&j (jjill jjoüj 

(_Јјз qa Uajj Ijila tsjj 4 јлј qa 14I» IjSjj 

jj-Ülk. ö ЈфЗал £İjjf tgijuılLa Лј Ijlfj 


(Bəqərə, 2/25) 


«İman edib saleh əməl işləyənləri isə müjdələ. Onlar üçün 
altından çaylar axan cənnətlər var. Onlara hər hansı bir meyvə 
veriləndə onlar hər dəfə «bu bizim öncədən yediyimiz (ruzi 
olaraq aldığımız) şeydir», deyərlər. O ruzi bir-birinin bənzəri 
olaraq onlara verilir. Orada özləri üçün çox təmiz zövcələr də 
var. Həm də onlar orada əbədi qalacaqlar». 


1 jC-.il J 4İ!La QA OJJjalJ Ijltä IjAJC- D3jj Lala t_UJ al A j| j 

,ј]ј 1 j1*1j q\s {23} ^ ü! 5^1 Ој- 1 cİH® 

üjjalSlj LYjcI İ^ÜJI Ui јЗј ^1 jÜJI 1 jSSü 1 jl*£ 


(Bəqərə, 2/23-24) 

«Əgər qulumuza parça-parça endirdiyim Qurandan 
şübhədə isəniz, onun kimi bir surə gətirin və Allahdan başqa 
güvəndiklərinizin hamısını çağırın. Əgər doğrusunuzsa, bunu 
edin. Yox! Edə bilməzsiniz. Heç bir zaman edə bilməyə¬ 
cəksiniz. O halda yanacağı insanlarla daşlar olan 0 atəşdən 
çəkinin. O atəş kafirlər üçün hazırlandı». 
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Bu ayələrdən birincisində uca Allah cənnəti təsvir edir. 
O təqdimatında «axar su», «meyvə», «zövcə» obrazından 
yararlanır. Su bir gözəllik, təmizlik, həyat qaynağı, meyvə bir 
dad, zövcə də insan oğlunun ehtiyacı olan başqa bir nemət. 
Biz cənnəti bir su kimi, bir meyvə kimi, bir zövcə kimi 
düşünürük, duyuruq, arzulayırıq və inanırıq. 

İkinci ayədə isə cəhənnəm bir «atəş», «yanan insan», 
«yanan daş» obrazları ilə təqdim olunur. Bu dəhşətli atəş 
cəhənnəmin gerçək obrazını yaradır. Biz cəhənnəmi bu 
«atəş», «yanan insan», «yanan daş» obrazları ilə düşünür, 
onun varlığına inanır, ondan qorxur və ora düşməmək üçün 
çalışırıq. 

Biz, hz.Nizaminin təqdimatında bu kölənin sahibini - 
dünyanın və axirətin qulağında halqası olan sultanı - 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) tanıyırıq, onun əzəmətini görürük və 
ona inanırıq. 
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DOQQUZUNCU BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, SAHƏÖLÇƏNDİR 

Nətin doqquzuncu beytinin şərhinə başlayaq: 

(jTı~Njnı<aj ^Luıxs 4.^.1 јЛ. 


alj 4j 


J JJÖIİXS 


JJjölJ 


iji 


O (Məhəmməd), sahəölçən xacə, Məsih isə onun 
nökəridir. 

O, (Allahdan) müjdə (xeyir xəbər) gətirən, bunun isə 
yalnız adı muştuluqçudur. 211 

Bu beytdə hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa 
Peyğəmbərlərdən üstünlüyü ideyasını bədii bir biçimdə 
vermişdir. Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa 
peyğəmbərlərdən üstünlüyünü vermək üçün uyğun yol - 
metod seçmişdir. Bu tutuşdurma - müqayisə yoludur. 
Öncəki beytlərdə daha çox bənzətmə yolu seçən hz.Nizami 
bu beytin ideyasını tutuşdunna - müqayisə yolu ilə verərək 
şərh etmişdir. Çünki, üstünlüyü sübut etməyin yolu 
tutuşdunnaqdır. Gəlin, beytin simmetriyasına, tərəzinin 
gözündə olan nəsnələrə baxaq: 


Məhəmməd - Məsih 

Sahəölçən xacə - Nökər 

Allahdan müjdə gətirən - Muştuluqçu 


HƏZRƏT NİZAMİ HƏZRƏT MƏHƏMMƏDLƏ (s.a.s.) 
MÜQAYİSƏ OBYEKTİ OLARAQ NİYƏ 
HƏZRƏT İSANI (s.a.s.) SEÇİB? 

Biz, bu anlayışlara yerləşmiş mənaları bir-bir açıqlayaq. 
Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa Peyğəmbərlərdən 
üstünlüyünü vermək üçün nəyə görə məhz hz.İsanı (s.a.s.) 
seçmişdir? İkinci bir məsələ də odur ki, hz.Nizami, 


211 Nizami Gəncəvi, göstərilən qaynaq, s. 25. 
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hz.Məhəmmədin (s.a.s.) üstünlüyünü vermək üçün insanlıq 
tarixində, İslam tarixində, uca Allahın (c.c.) insanlarla bağlı 
qəbul etdiyi qərarlar, buyruqlar sırasında çox önəmli yer 
tutan Meracda verilən müjdəni- buyruğu (ilahi əmri) əsas 
götürmüşdür. Hz.İsanm (s.a.s.) və Meracın anlaşılması beytin 
sirrinin açarıdır. 

Uca Allah (c.c.) insanlara peyğəmbərlər göndərərək , 
onları zülmdən qurtarmaq, onlan doğm yola yönəltmək istədi: 


(Jjoljl! 4 <111 CS-^" ÜJ-4 İkil (ЈЈ_јЛ1лј (ЈЈ_ЈјоОЛ ЫјоЈЈ 

t a İqjqc. <111 


(Nisa, 4/165) 


«Biz müjdələyici və qorxuducu olaraq Peyğəmbərlər 
göndərdik ki, insanların Peyğəmbərlərdən sonra Allaha qarşı 
bir bəhanələri olmasın! Allah izzət və hikmət sahibidir» . 

Peyğəmbərlər ilahi ölçülər gətirərək insanları Allahı 
(c.c.) tanımağa yönəltdilər: 

QQl j 1 ^jlc. (JjJaJ Uajlİ JjJa qaj 4 j Uallä (_£.İİAİ 

V ‘A» .4 (jİä (ЈЈЈЛ*-а Uaj qqj ajjl j 

(İsra, 17/15) 


«Doğru yol tutan yalnız özünə xeyir, haqq yoldan azan da 
ancaq özünə zərər edər. Heç bir günahkar başqasının günahını 
daşımaz. Biz peyğəmbər göndərməmiş əzab vermərik!». 


* » 


Clljİillal! 1 j n'iM j <11! IjAifrl (jf V klaf (_)£ l П» ) Jlälj 
(jiajV! IjJJjüä <DCia)! 4_А& QA <11! QA 

q #£ 2 \ <jälc. (jlÜ c VA 1 


(Nəhl, 16/36) 

«Biz hər ümmətə: «Allaha ibadət edin, Tağutdan 
çəkinin!,-deyə peyğəmbər göndərmişdik. Onların bir qismini 
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doğru yola yönəltmiş, bir qismi isə haqq yoldan azmalı 
olmuşdur. Yer üzündə dolaşıb görün ki, (peyğəmbərləri) 
yalançı hesab edənlərin axırı necə oldu!». 

Əslində, peyğəmbərlərə vəhy edilənlər arasında da bir 
fərq yoxdur. Uca Allah (c.c.) göndərdiyi peyğəmbərlərin 
gətirdiklərində hədəf birliyinin olduğunu bəyan etmişdir: 


1 1 '. .O j kö^J cü Ul 1 -1ji jÜQ k^jJ Aj . .—i j kö (jjkll QA ALİ p JjuJ 

(jJc. jÜ АјЗ Ij3jiuj Uj кУ^Һ IjaşÜ (ј^ с5 Ја У?"Ј ^çşAİjjI ^ 

j-« 1_5к$-ЈЈ ç-kjjj qa AÜI jÜ л i AİİI AÜI ks (jüjkiUI 

AİaK Uj]j ^işj kuu ^LUI ^Aç-lkk. ks Л*Ј qa Ul Ij3jİU ksj _ ı- nj ) 

'jjjJ ку^' üJj (44? ÇŞ-^ ^^АХЛА tfe-l J! 4j QA kjifca 

lAljü ksfÜ ^ajlLoıl j p Üİ ıüİÜ3 _ с_ЈЈјл Алк tükü ^ДЛлЈ qa t-JİUSUl 

a^Ü tüll^afj C—lUSs qa AÜ1 (Jjjt UsJ dlLai ^Aç-İJÄ^ £JJİS Uj 

İSaj j ÜÜJ Aİk U ^ikakf ^Јј lükakt Ul ^ЈЈ ÜJJ AÜ1 K^j; 


jı i s-> 


Ul AÜf 


ккш ^/ş-nj Aİii 


(Sura, 42/13-15) 


«Dini doğru tutun və onda ayrılığa düşməyin deyə din 
olaraq Nuha tövsiyə etdiyini, sənə vəhy etdiyimizi, İbrahimə, 
Musaya və İsaya tövsiyə etdiyimizi sizin üçün hüqüq düzəni 
etdi. Ancaq onları çağırdığın bu düzən Allaha ortaq qoşanlara 
ağır gəldi. Allah dilədiyini özünə seçər, ona yönələni də doğru 
yola yönəldər. Onlara elm gəldikdən sonra sadəcə aralarındakı 
paxıllıq üzündən ayrılığa düşdülər. Əgər bəlli bir vaxtadək 
Rəbbindən bir (ertələmə) sözü keçmiş olmasa idi, aralarında 
həmən hökm verilirdi. Onlardan sonra Kitaba varis olanlar 
(yəhudilər, xristianlar) da onda (Quran) bir şübhə və tərəddüd 
içindədirlər. Ona görə də, sən (tövhidə) dəvət et və əmr 
oldunduğun kimi dosdoğru ol. Onların pis arzularına uyma və 
de ki, mən Allahın kitabdan endirdiyinə inandım və aranızda 
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ədaləti gerçəkləşdirməklə əmr olundum. Allah bizim də 
Rəbbimiz, sizin də Rəbbinizdir. Bizim etdiklərimiz bizə, sizin 
etdikləriniz də sizədir. Bizimlə sizin aranızda mübahisəni 
zəruri edən bir durum yoxdur. Allah hamınızı bir araya 
toplayar, dönüş onadır». 

Bu ayədə uca Allahın (c.c.) peyğəmbərlər göndənnəklə 
hədəfinin nə olduğu, onların bir-birini tamamladığı açıqca 
görünür. Onlar Allahın (c.c.) varlığı və birliyini təbliğ etmək, 
yaradanı insanlara tanıtmaq, ədaləti bərpa etmək üçün 
göndərildi. Uca Allah (c.c.) bir çox ayədə peyğəmbərləri bir 
arada təqdim edir, onların adlarını sıralayır. Burada da 
başlıca hədəflərdən biri Peyğəmbərlərin gətirdikləri ilahi 
xəbərlərin aralarında bir fərq olmadığını göstərməkdir. Bir 
neçə ayəyə baxaq: 

ut dı ai\ u и\ a$ dı ш \zjJ Uj 

(Ənbiya, 21/25) 

«Səndən öncə heç bir Peyğəmbər göndənnədik ki, ona 
: məndən başqa Tanrı yoxdur, mənə qulluq edin!, - deyə vəhy 
etmiş olmayaq». 


dül üljl \1л (JjSj Ujj С 1 ш 3 ! (j a 2 ç. 1 jü 3 l 21 ј 

tdl А^аХил A-af 1 _пјј.} (ЈАЈ 1 il» •yl j Uu^) . p jjkll ^lajatll 

ciuulj Ujj _ ^jrkjll ljIjjII d_ü! lÜjI 1 nlc. сјјј 1 'JLlJjla üjtj 
^Sı UjŞjjj rXyW 'j д_Ш| ОјЛһЈ Ј ^gı UX» VjLj 

A/h<Ü Aİliu) ^JÄİ^Jİ AXa (jc. C— 1 C.ü^j Clüt 

Aİ cJLS 21 . (j^lL^I Ы ?>vi AJİJ USill ^ 

A_nj ^jAİ^jjI _ ^jjXlUJI L-Jj] dbaLuıf (Jla Ajj 

^ . (j^aloX Ч\ Ыа (j/xi C 5 n a l^l аХ! oJ ^ Ij 

Ijlla jjj-llKJ Ua A jlü Jİ CİJj/a]l 
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tg 1ј j ciLUl 4_J \\^ 11 л\*, i 

> *0 > > * 

^Ј^АЈјо 1Л 4j 

(Bəqərə, 2/127-133) 

«Bir zamanlar İbrahim İsmayıl ilə bərabər Evin 
(Kəbənin) təməllərini yüksəldir, ey Rəbbimiz, bizdən qəbul 
et, şübhəsiz, Sən eşidənsən, bilənsən. Ey Rəbbimiz! Bizi sənə 
təslim olanlardan et, nəslimizdən də sənə təslim olan bir 
ümmət çıxart, bizə ibadət yerlərimizi göstər, tövbəmizi qəbul 
et. Axı, Sən tövbələri qəbul edən, çox mərhəmətli olan ancaq 
sənsən. Ey Rəbbimiz! Onlara öz içlərindən Sənin ayələrini 
onlara oxuyacaq, onlara kitab və hikməti öyrədəcək, onları 
təmizləyəcək bir elçi göndər, hər zaman üstün gələn, hər şeyi 
yerli yerində edən sənsən. Ancaq nəfsinə zülm edən kimsə 
İbrahim dinindən üz çevirir. Həmd olsun ki, biz onu dünyada 
elçi seçdik, axirətdə də o yaxşılardandır. Rəbbi ona «islam 
ol» dediyi zaman aləmlərin Rəbbinə təslim oldum demişdi. 
İbrahim də bunu öz oğullarına vəsiyyət etdi. Yaqub da 
«Oğullarım! Sizin üçün o dini (islamı) seçdi. O halda sadəcə 
müsəlmanlar olaraq ölün», - dedi. Yoxsa siz Yaquba ölüm 
gəldiyi zaman orada idinizmi? O zaman Yaqub oğullarına : 
«Məndən sonra kimə qulluq edəcəksiniz?, demişdi. «Sənin 
Allahın və ataların İbrahim, İsmayıl və İshaqın Allahı olan 
tək Allaha qulluq edəcəyik. Biz Ona təslim olanlarıq» - 
dedilər». 


j_jlS Uaj Laluba ka 

!.Л-Ај (jjlİl! ü! . сј^® 

(jjj-ajj-ai! (Jj <ü!j I^Lai 

(Ali-İmran, 3/67-68) 
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«İbrahim nə yəhudi, nə də xristian idi. Ancaq o Allahı 
bir tanıyan dostdoğru bir müsəlman idi, müşriklərdən də 
deyildi. İnsanların İbrahimə ən yaxın olanı ona uyanlar, bu 
Peyğəmbər (Məhəmməd) və ona iman edənlərdir. Allah 
möminlərin dostudur». 

(JjC.Ua.uijj ^JÄİ^Jİ (jic J_Jjf Uaj Lillc Jjjf Uaj aJlİLj lliai (Jä 

JJJJİI j . .ıjç. j ^jjf Uöj Jal 1 .J с : yx 1 j . пј j 

Ü J ' 4U> <a <1 ЈР-ЈЈ ü4 (JV f£JJ 

(Ali-İmran, 3/84) 


«De ki, biz Allaha, bizə endirilənə, İbrahim, İsmayıl, 
İshaq, Yaqub və Yaqub oğullarına endirilənlərə, Musa, İsa və 
başqa peyğəmbərlərə Rəbbləri tərəfindən verilənlərə iman 
etdik. Onları bir-birindən ayıra bilmərik. Biz sadəcə 
müsəlmanlarıq». 

Qüdrət sahibi Allah (c.c.) peyğəmbərləri bir-birindən 
ayırmağı küfr sayır: 


4İİ0JJ <111 Qjj 1 /j* J ÜjkJj ^4 ÜJj^d ü^l üi 

tJ13 (ЈЈЈ 1 j.Vn*) (jİ (jj-lljJj Jj ^_уаллл ÜPJJ (jjljäJj 

tij£ a Llic (jj^äl^ll UUctj tajsw (jj^älfıll 4İjJjf, İUfuı 


(Nisa, 4/150-151) 


«Allahı və Peyğəmbərlərini inkar edənlər və 
(inanmaqla bağlı) Allah ilə Peyğəmbərlərini bir-birindən 
ayırıb: «Bir qisminə inanırıq, ancaq bir qisminə inanmırıq», 
deyənlər və bunlar (iman ilə küfr) arasında bir yol tutmaq 
istəyənlər yoxmu, gerçəkdən kafirlər onlardır. Biz kafirlərə 
alçaldıcı bir əzab hazırlamışıq». 

Yaradan Allah (c.c.) peyğəmbərləri bir-birindən 
ayırmayanları isə müjdələyir: 
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C _£ J-UJ tdlJjf ^La Ә-ч) 1 ^lj <Ljjj <Шј I jlfi 

Lai^.j tjjSC. <111 (jlSj AgJjjJ 

(Nisa, 4/152) 


«Allaha və Peyğəmbərlərinə iman edən və onlardan 
heç birini başqalarından ayırmayanlara (gəlincə) isə Allah 
onlara mükafatlarını yaxında verəcəkdir. Allah çox 
bağışlayıcı və mərhəmətlidir». 

Hz. Nizami doqquzuncu beytdə hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) başqa peyğəmbərlərdən üstünlüyünü müqayisə yolu 
ilə bədii bir biçimdə verib. Burada başlıca hədəf hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) sonuncu olduğunu, Allahın (c.c.) 
insanlara olan «nemətini tamamladığını» bildirərək qulları 
hz. Məhəmmədə (s.a.s.) inanmağa yönəltmək və bununla da 
insanların bu dünyada və axirətdə xoşbəxtliyinə çalışmaqdır. 
Hz.Nizami hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) müqayisə tərəfi olaraq 
hz.İsanı (s.a.s.) seçib. Bunun da səbəbi var. 

Uca Allah (c.c.) peyğəmbərləri bir-birindən 
ayırmamağı buyurur. Yuxarıda verdiyimiz ayələr bunun 
açıq göstəriciləridir. Bunun anlamı odur ki, peyğəmbərləri 
Allah (c.c.) seçir, peyğəmbərlər Allahın (c.c.) varlığının 
dəlilləri sırasında yer tuturlar, onların hədəfi Allahı (c.c.) 
insanlara tanıtmaqdır və peyğəmbərləri inkar Allahı inkar 
deməkdir. Bununla birgə uca Allah (c.c.) peyğəmbərlərin 


dərəcələrinə görə bir-birindən seçildiyini də bəyan edir: 

.л» J <111 QA ^»g)<a ) 1 JjülJİl lillj 

ç.Uj jJj (JAİSİI ^JJJ oÜIütj dlüjjll ıji\ Üjji j C 'll k 

1 jql'Al (jŞJj dA11)11 Ua л*ј qa ^дл*ј qa (jjlll Ua <111 

(Jkaj <111 jŞJj 1jllİ3İ Ua <111 Ç.U1 JİJ Q& QA ^ААЈ (j>si QA 

A Л u 
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(Bəqərə, 2/253) 


«O Peyğəmbərlər ki, biz onlardan bir qismini 
başqalarından üstün etdik. Allahın özləri ilə danışdığı 
onlardır. Bir sıra Peyğəmbərlərin dərəcələrini yüksəltdik. 
Məryəm oğlu İsaya açıq möcüzələr verdik, onu Ruhul-Qüds 
ilə təyid etdik. Allah diləsə idi, o Peyğəmbərlərdən sonra 
gələn millətlər, özlərinə açıq bəlgələr gəldikdən sonra bir- 
biriylə savaşmazlardı. Ancaq onlar ixtilafa yönəldi. Onlardan 
bir qismi iman etdi, bir qismi də inkar etdi. Allah diləsə idi, 
əlbəttə, onlar savaşmazlardı. Ancaq Allah murad etdiyini 
həyata keçirər». 

İndi İsa (s.a.s.) peyğəmbərin yerini göstərmədən öncə 
Qurani-Kərim işığında Peyğəmbərlərə verilən özəllikləri, 
onları bir-birindən seçən cizgiləri təqdim edək. Şanı uca olan 
Qurana görə, uca Allah (c.c.) mələklərə ilk peyğəmbər 
Adəmə (c.c.) səcdə etməyi əmr edib: 

'jŞLb'j Jı\ (jjjLJ V) ijiklül AİlHUl Ula Uj 

(Bəqərə, 2/34) 

«O zaman mələklərə: «Adəmə səcdə edin», dedik. 
Dərhal səcdə etdilər. Ancaq iblis etmədi, təkəbbürünə yedirdə 
bilmədi. Onsuz da o kafirlərdən idi». 

Qurani-Kərim hz.Nuh (s.a.s.) peyğəmbərin Adəmdən 
(s.a.s.) sonra insanlığın ikinci atası olduğunu buyurur: 

(İsra, 17/3) 

«Ey Nuhla bərabər gəmiyə yüklədiyimiz kimsələrin 
soyundan olanlar! Doğrusu, o, çox şükr edən bir qul idi». 
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IjJücJj 4jl jjjlHJ *Л» •şj ^Aİİa^^i (Jjaı^l I_^jİS L»3 ^јј (*j^-j 

Idt Llİc. £ј*Ш 
(Furkan, 25/37) 


«Nuh qövmünü də Peyğəmbərləri yalançı saydıqları 
vaxt suda boğub, özünü insanlara bir ibrət qıldıq. Zalımlara 
üzücü bir əzab hazırladıq». 

Uca Allahın (c.c.), hz.İbrahimə (s.a.s.) verdiyi özəlliyin 
biri budur ki, o, atəşə atılsa da, yanmadı: 


tüjj jIj 1 j Ula . jjltli jl \i Ijj^ajlj ојЗјл. IjJla 

ajjb Ijjl ^ic* t-dijaJJ 


(Ənbiya, 21/68-69) 
«Onlar: «Bir şey edəcəksinizsə, bunu yandırın da 
tanrılarınıza yardım edin», dedilər. Biz: «Ey atəş, İbrahimə 
qarşı sərin və səlamət ol», dedik». 

Uca Quran, hz.Musanm (s.a.s.) Allahla (c.c.) danışmaq 
şərəfmə yüksəldiyini buyurur: 


.k jj ı-hjir. 


o * o > e*-; o Z * ı * * - > *o «* 

3LuJ^)J ^J_l3 


1İC» ^Jb\ -13 ЫјојЈј 




LS^J* 


Aili 


(Nisa, 4/164) 


«Daha öncə sənə anlatdığımız peyğəmbərlərə, 
anlatmadığımız başqa peyğəmbərlərə də vəhy etdik. Və uca 
Allah Musa ilə danışdı». 

j_jl Jlä liUI (Ј^ UalSj IJjl Ч val lllj 

^Ik'ı Laİ3 ı_äjjoı3 4jlÜa ^aiuıl (jİ5 (JAkil ^^ll jläjl (jŞJj 

С1ш tiljlajjj (Jlä (jlit Laİ3 jjkj (Sj 4İa>-y (JAkil Лјј 

^Üll Jc. MaLa l U cJlİ . ^>11 tfj Ш 

(jjjŞlİaA! (_јл (ј^Ј l^lijjl 1_л ЈАЗ 
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(Əraf, 7/143-144) 


«Musa təyin etdiyimiz vaxt mükafatımıza gəldiyi 
zaman Rəbbi kəlamı ilə ona lütf etdi: «Ey Rəbbim, göstər 
mənə özünü sənə baxım»,- dedi. Rəbbi ona buyurdu ki, məni 
qətiyyən görə bilməzsən, ancaq dağa bax. Əgər o yerində 
dura bilərsə, sonra sən də məni görəcəksən. Rəbbi dağa 
təcəlli edəndə onu yerlə bir etdi. Musa özündən getdi. Ayılıb 
özünə gələndə: «Sübhansan sən, tövbə etdim, sənə döndüm 
və mən iman edənlərin ilkiyəm», - dedi. Allah buyurdu ki, ey 
Musa, göndərdiklərində və səninlə danışmağımla səni o 
insanlardan üstün etdim. İndi bu sənə verdiyimi al və şükrünü 
bilənlərdən ol». 

Hz.Süleymana (s.a.s.) da bir sıra heyvanların dilini 
anlamaq möcüzəsi verilmişdir, insanlar, quşlar, cinlər, vəhşi 
heyvanlar, küləklər onun əmrində olmuşdur: 


^Ic. \ jhjaä 4İ1 Uläj Lalc- (jLaJİmj ULiii Лз1ј 

1 'l-alc. (jjllll Ij (JİSj -ijjC (jLaJİm _ (jjj-ayAİl oAiC. (j-a 

j j _ I2& (jl ı Ј£ JjiaLa 

ü-F’ jjUIj (joüU! J (_ј^Һ (j-a (jLajLaJ 


(Nəmi, 27/15-17) 


«Şanıma and olsun ki, biz Davuda və Süleymana bir elm 
verdik. Onlar: «Bizi mömin qullarının bir çoxundan üstün edən 
Allaha həmd olsun», - dedilər. Süleyman Davuda varis olub 
dedi ki, ey insanlar, bizə quş dili öyrədildi və bizə hər şeydən 
verildi. Doğrusu, bu bir lütfdür. Cinlərdən, insanlardan və 
quşlardan qurulmuş ordular Süleymanın xidmətində toplandı. 
Hamısı bir arada düzənli olaraq idarə olunurdular». 

Burada bir məsələyə də toxunaq ki, peyğəmbərlər şərəf 
baxımından bir-birindən ayrılmır, onların dərəcələri Allah 
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(s.a.s.) yanındadır. İslam peyğəmbəri də bu məsələ ilə bağlı 
ümmətini xəbərdar etmişdir: 

«Peyğəmbərlər arasında bir üstünlük axtarmayın». 

«Allahın peyğəmbərləri haqqında üstünlüklər çıxart¬ 
mayın». 

«Məni Yunis b. Məttadan üstün tutmayın».” 1 

Dediyimiz kimi, hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
dərəcəsini göstərmək üçün müqayisə obyekti olaraq hz.İsanı 
(s.a.s.) seçmişdir. Bunun başlıca səbəbi odur ki, hz.İsanın 
(s.a.s.) yeri və dərəcəsi başqalarından fərqlidir. İndi bu fikrin 
təsdiqi üçün Quran və hədislərin işığında hz.İsanın (s.a.s.) 
dindəki yerinə baxaq. 

Qurani-Kərim hz.İsaya (s.a.s.) ayrıca yer vennişdir. 
Quran, hz.İsanın (s.a.s.) anası hz.Məryəmi namuslu, pak bir 
qadın olaraq təqdim edir. Quranda hz.İsanın (s.a.s.) dünyaya 
gəlişi, doğumdan öncəki hadisələr bir möcüzə, bir qeyri-adi 
hadisə kimi verilir: 


Jıc. Qİj-ap (Jij I(Jij ^kili q \ 

otj-al CÜla .il _ <ü!j 1 g ş 

Cüt CÜI ka CÜ LİljAj 

Clm. lsi j Uaj ^Ic-t AÜI j IgitCaj (jjl CÜl3 Laİ3 

(јл CÜ lACjç-f jSll! (jjüj 

l £ 1а<Ј thn-N (jUj Ig/njtj QjAj IgJj t g t)q'h .ajKjtl (jUaJÜÜI 

k (Jk tiİQj IaJIİç. i—llj^><atl k^)Sj 1 g jtc. Jkk ksüi k^Sj 

C-Jİ ç.kaü (j-a JjJjjJ kÜl j_jj <ül ЛЈс- CÜlS İCA CÜ <_5^t 

(Ali-İmran, 3/33-37) 


212 Müslim, Fədail, 159-163, 166. 
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«Allah bir-birindən törəmə bir nəsil olaraq Adəmi, 
Nuhu, İbrahim ailəsi ilə İmran ailəsini seçib aləmlərə üstün 
etdi. Allah eşidən və biləndir. İmranın qarısı belə demişdi: 
«Rəbbim! Qarnımdakını azad bir qul olaraq yalnız sənə 
niyyət edirəm. Onu məndən qəbul et. Şübhəsiz, sən eşidən və 
bilənsən. Onu doğanda Allah onun nə doğduğunu bildiyi 
halda: «Rəbbim mən onu qız doğdum, oğlan qız kimi 
deyildir. Ona Məryəm adını verdim. Qovulmuş şeytana qarşı 
onu və soyunu tapşırıram», - dedi. Rəbbi Məryəmi gözəl 
qəbul etdi, onu gözəl bir bitki kimi yetişdirdi. Zəkəriyyəyə 
ona baxmağı tapşırdı. Zəkəriyyə onun yanma - məbədə hər 
dəfə girəndə orada bir yeyəcək tapır və: «Ey Məryəm! Bu 
sənə haradan gəlir?» - deyə soruşanda Məryəm: «Bu Allah 
tərəfindəndir. Allah istədiyinə saysız ruzi verir». 

Qurani-Kərim daha sonra Zəkəriyyə Peyğəmbərlə bağlı 
olanları anladır/ 

Quran hz.İsanın (s.a.s.) anası olan Məryəmi belə təqdim 

edir: 

Jc. ^llsLLalj Ш Cj\ İJ pus 

ijä . «.Илј 

(Ali-İmran, 3/42-43) 
«Ey Məryəm! Allah səni seçdi. Səni tərtəmiz yaratdı və 
səni bütün dünya qadınlarından üstün etdi. Ey Məryəm! 
Rəbbinə ibadət et, səcdəyə qapan, onun hüzurunda əyilənlərlə 
bərabər sən də əyil». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də bir hədisində buyurur: 
«Dünya qadınlarının ən yaxşısı İmran qızı Məryəm ilə 
Huveylid qızı Xədicədir». 214 


213 Ali-İmran, 3/38-39 

214 Müslim, Fədail, 69. 
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Daha sonra Quran, hz.Məryəmin hz.İsaya (s.a.s.) 
hamilə qalmasını anladır: 

AÜU & лЖ) Aİ 1 \ Jİ gj* g çA I ј| 

'f&J .Qjjjäisl (јл j j giüi g j j_jji ^ >Mjç. 

Aİj (j_jSü CS"^ Ч- 1 ^) t —'İİS _ ■ «ail (j<aj l/lgüj Əg «al! ^2 (jjllll 

Uajlİ \^уа\ ^g. ЈЈаЗ IİI ç. 12 aJ Ua Jgl-vJ < 11 ! tülifl (Jlä ji ^gÄum^aJ ^lj 

> £»^-« i. > « > * 

<j lP ^ u 
(Ali-İmran, 3/45-47) 


«Mələklər demişdi: «Ey Məryəm! Allah səni özündən 
bir kəlmə ilə müjdələyir. Adı Məryəm oğlu Məsihdir. 
Dünyada da, axirətdə də şərəfli və Allaha yaxın 
olanlardandır. Beşikdə və yetişkənlik çağında insanlarla 
danışacaq, yaxşılardan olacaq». Məryəm dedi: «Rəbbim! 
Mənə bir insan əli toxunmayıb. Mənim necə uşağım ola 
bilər?». Allah istədiyin edər, bir işə hökm etdisə, «ol» deyər 
və o olur». 

Quran, hz.İsanm (s.a.s.) uca Allahın (c.c.) «ol» 
əmrindən yarandığını buyurur: 




СЈЛа. 


äjiı. gsjjüi LiiüZa ıgiAİ 2 јдјш! зј ^ e/qi ^ j 


ddii _ tjjou gı L&ds u^.jj ggıı ul^jü дд^ ^-јј^ 
tül t_iÄÜ 4 İjj (jDi Hal! jia _ дд сл& lül» ^јл^ј^д j^c.t 


. дд M jjj >д jjj j ji üüis. gsj 

дд <ia2kjj ^üiı <ji a i» -y jij (jiA (^јЗс. (ji-s (jis 

t U-oZ-a l^at 


(Məryəm, 19/16-21) 


«Biz ona ruhumuzu göndərdik. Ona tam, doğru bir 
insan şəklində göründü. Məryəm, «səndən çox mərhəmətli 
Allaha sığınıram», - dedi. «Əgər Allahdan çəkinən bir kimsə 
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isən, mənə toxunma». Ruh, «mən yalnız sənə tərtəmiz bir 
oğlan uşağı bağışlamaq üçün Rəbbinin bir elçisiyəm», - dedi. 
Məryəm, «mənə bir insan əli dəymədiyi, namussuz da 
olmadığım halda mənim necə uşağım ola bilər»,- dedi. 
Mələk: «elədir, ancaq Rəbbin buyurdu ki, bunu etmək ona 
asandır. Çünki biz, onu insanlara bir dəlil və bizdən insanlara 
bir rəhmət edəcəyik», - dedi. Bu, hökm və qərara bağlanmış 
bir iş idi». 

Quran başqa ayələrdə də hz.Məryəmin namuslu bir 
qadın olduğunu buyurur: 

(ЈјлИјЈ! 4ji IaUIİaj јјл I^jS 1 ı-sVıq ıTw ^ı -ч. 

(Ənbiya, 21/91) 


«Namusunu qorumuş olanı (Məryəmi) an. Biz ona 
ruhumuzdan üflədik. Onu və oğlunu cümlə Aləm üçün bir 
ibrət etdik». 


Ijä. J (jA 4јЗ 1 




; -rtı 


(Təhrim, 66/12) 


«Namusunu qorumuş olan İmran qızı Məryəmi də 
Allah ömək göstərdi. Biz Ona ruhumuzdan üflədik və 
Rəbbinin sözlərini və kitablarını təsdiq etdi. O, könüldən itaət 
edənlərdən idi». 

Qurani-Kərim hz.Məryəmin duyğu və düşüncələrini 
bir-bir anladır, Allah (c.c.) heç zaman onu tək buraxmır, ona 
yol göstərir, çirkin niyyətli insanlara verəcəyi cavabı ona 
öyrədir. 

Quran hz.İsanın (s.a.s.) doğumunu belə təsvir edir: 
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лК Ua /jjt t£jlis j _Спј j с-ј1ј$31 ^1 4İ11 лјс- J1İ 

Ijll^. ^ ј(ж л i ^Јј ^illjj Ijjj .t-J^. CluJl Ua olfkjllj oUl<allj 

Gk. ciuuf jj j ^ jj j i. \i j ^јј ^Јс. q. i: .ili j. t /A; 

(Məryəm, 19/30-33) 


«Onu qucağına alaraq qövmünə gətirdi. «Ey Məryəm! 
Sən pis bir iş etmisən! Ey Harunun bacısı! Sənin atan pis bir 
adam deyildi, anan da namussuz olmayıb», - dedilər. Bunun 
üzərinə ona (İsaya) işarə etdi. Dedilər ki, biz beşikdəki 
bəbəklə necə danışaq? İsa dedi: «Mən gerçəkdən Allahın 
quluyam. O, mənə kitab verdi, məni Peyğəmbər etdi. Məni 
harada olsam, mübarək etdi və mənə həyatda olduğum 
müddətcə namazı, zəkatı əmr etdi... Doğduğum gün də, diri 
olaraq qaldırılacağım gün də salam mənədir». 

Bu ayələrdən aydın görünür ki, hz.İsa (s.a.s.) başqa 
peyğəmbərlərdən seçilir. Quran ona ayrıca yer verir, onun 
anasının təmiz, seçilmiş, üstün bir qadın olduğunu buyurur. 
Hz.Məryəmin hamiləliyi bir möcüzədir, bu bənzəri olmayan 
bir hadisədir. Hz.İsa (s.a.s.) atasız doğulmuşdur. Hz.İsa 
(s.a.s.) beşikdə olarkən danışmışdır. Hz.İsaya (s.a.s.) İncil 
nazil olmuş, o, korların gözlərini açmış, dəliləri, hər cür 
xəstələri sağaltmışdır: 

^ да сД Ä a &1 јЧ ^ JJ v ^ЈЈ 

£jjjfj 4İ1I (jjE tjQa jjlidä 4 јЗ 4 ng S jjkıll j>s 

Uj jjMü Uj aüI jjL ^ktj Ij 

jl XXi tilli ^ Ql ^ jjjAİj 

(Ali-İmran, 3/49) 

«Onu İsrail oğullarına bir rəsul olaraq göndərəcək o, 
onlara belə deyəcək: «Mən sizə Rəbbimizdən bir ayə ilə 
(möcüzə ilə) gəldim. Sizə palçıqdan quş biçimli bir varlıq 
düzəldib, ona üfürərəm. Allahın izni ilə dərhal bir quş olar. 
Yenə Allahın izni ilə koru və alaca xəstəliyinə tutulanları 
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sağaldar, ölüləri dirildərəm. Evlərinizdə yediyiniz və 
saxladığınız şeyləri sizə xəbər verərəm. Əgər iman 
edəcəksinizsə, bunda sizə bir dəlil var», 
əl liİJİC. jiəl (jjl U <111 (Jla əl 

Lil&ll əlj ə^JI ^ÜİI j£3 ^әәЗ! cdjəuf 

^jəb јјУ| јјУ 1 (> əlj öljjjllj k^JIj 

Əİj ^jjƏİJ (j-ajjVlj 4 _aSVI l^yia ÜJ^ 13 ^ӘЈлЗ 

СјШјИј Əİ tilic. (JjjI jjoıl C^qq*s Əİj ^əL ^gjjiall 

^ jLm, VI İli ој l j^ Qjəll Jləa 

(Maidə, 5/110) 

«Allah belə buyuracaq: «Ey Məryəm oğlu İsa, sənə və 
anana olan nemətimi düşün. Səni Ruhul-Qüds (Cəbrail) ilə 
dəstəkləmişdim. Beşikdə olarkən və yetkinlik vaxtı insanlarla 
danışırdın. Sənə yazını, hikməti, Tövratı və İncili 
öyrətmişdim. Mənim icazəmlə palçıqdan quş kimi bir şey 
düzəltmiş, içinə üfürmüşdün. O da icazəmlə quş olmuşdu. 
Anadan doğma kor olanı və alaca xəstəliyinə tutulmuş 
kimsələri icazəmlə sağaldırdın. Ölüləri icazəmlə dirildirdin. 
İsrail oğullarına açıq möcüzələrlə gəldiyin və onlardan inkar 
edənlərin «bu ancaq bir sehrdir»,- dedikləri vaxt səni 
onlardan qurtarmışdım». 

İslam qaynaqları hz.İsanm (s.a.s.) möcüzələrinə yer 
vermiş, onun ilahi imkanlarını şərh etmişlər. Bir sıra 
qaynaqlarda hz.İsanm (s.a.s.) xəstələri sağaltmaq üçün 
oxuduğu duanın mətni də verilmişdir. Hz.İsa (s.a.s.) xəstələri 
sağaldarkən bu duanı oxuyardı: 

«Ey Allahım! Səmada ilah Sənsən! Yerdə ilah Sənsən! 
İkisində də Səndən başqa ilah yoxdur! Göylərdə Cəbbar olan 
Sənsən! Yerdə Cəbbar olan Sənsən! İkisində də Səndən 
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başqa Cəbbar yoxdur! Göylərdə hökmdar olan Sənsən! Yerdə 
hökmdar olan Sənsən! İkisində də Səndən başqa hökmdar 
yoxdur! Göylərdə hökm Sənindir! Yerdə hökm Sənindir! 
İkisində də Sənin hökmündən başqa hökm yoxdur! Sənin yer 
üzündəki qüdrətin səmadakı qüdrətin kimidir! Sənin yer 
üzündəki səltənətin göy üzündəki səltənətin kimidir! Mən 
Sənin şərəfli adlarınla Səndən dilək istəyirəm! Heç şübhə yox 
ki, Sən hər şeyə qadirsən! Sənin hər şeyə gücün yetər!» - ' 

Hz.Nizaminin beytində hz.İsa (s.a.s.) «Məsih» kimi 
təqdim edilmişdir. Hz.İsaya «Məsih» deyilməsinin bir neçə 
yozumu var. Ona ayağının altı düz olduğuna, çox gəzdiyinə, 
əli ilə sürtərək (toxunaraq) xəstələri sağaltdığına, özünün 
ınəsh edildiyinə, kirlərdən təmizləndiyinə, anasından yağ 
sürtülmüş olaraq doğulduğuna görə belə deyildiyi bildirilir. 

«Məsih» İbranicədir (Mişiha). Peyğəmbər Samuel 
Allahın əmriylə kral etdiyi Saulun başına yağ töküb məsh 
etmişdir. Bundan sonra İsrail oğulları kral seçdiklərinin 
başına yağ sürtməyi ənənəyə çevirmişlər. Onlar «Məsih» 
sözünü «bədəninə yağ sürtülmüş adam» mənasında 
işlətmişlər. Yəhudilər hz.İsanı kiçiltmək məqsədi ilə ona 
kinayə ilə «Məsih» demişlər. İsrail oğullarında krallar məsh 
edildiyi kimi, sonralar peyğəmbərlər də məsh edilmişdir. 
Tanrı ilə bağlılığı olan hər kəsə «məsih» deyilirdi. Yəhudilərə 
görə, «Məsih» sözü onlara müjdəsi verilmiş bir qurtarıcıya 
işarədir. Səmavi dinlərdə «Məsih» sözündən qiyamətdən 
öncə pozulmuş düzəni qaydaya salacaq, haqq və ədaləti 
yenidən bərpa edəcək şəxs başa düşülür. Yəhudiləri 
qurtaracaq olan bu şəxs Davudun soyundandır. Xristiyanlara 
görə, hz.İsa Məsih olaraq ikinci dəfə gələcək və Allahın 
hakimiyyətini yenidən quracaq. İslam tarixində isə hz.İsanın 


215 Asim Köksal, Peyğamberler tarihi, c. II, s. 316 
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qiyamətdən öncə enərək Dəccalı öldürəcəyi, İslamı yer 
üzündə hakim edəcəyi bildirilir. 

Qurani-Kərimdə «məsih» sözü seçilmiş, süzülmüş, 
təmiz insan anlamında işlədilmişdir. 

Burayadək dediklərimizdən anlaşılan odur ki, bütün 
peyğəmbərlərin hədəfi birdir, onlar özlərindən sonra gələn 
peyğəmbərləri təsdiq, Allahın (c.c.) varlığını, birliyini, Allaha 
(c.c.) təslimiyyəti təbliğ etmişlər. Peyğəmbərin biri o birisi 
üçün bir mərhələdir, bir addımdır. 

Hz.Nizami beytdə peyğəmbərlərin bir-birinə bağlılığını, 
birinin o birinə yol açdığı düşüncəsini «nökər» sözü ilə ifadə 
etmişdir. Bu sözün farsca mətnində qarşılığı «qulamdır». 
Hz.Nizaminin, hz.lsa (s.a.s.) ilə bağlı işlətdiyi «nökər» 
sözünü biz neçə mənada anlamalıyıq. Birincisi, hz.Nizami 
bu sözlə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) və hz.lsanın (s.a.s.) Allah 
(c.c.) qatında dərəcəsinə işarə etmişdir. İkincisi, beytdə 
«nökər» («qulam») sözü hz.Məhəmmədin gəlişinə yol 
açan, onun gəlişini müjdələyən, onun gəlişi üçün zəruri 
olan işləri görən insan anlamındadır. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərində də 
Peyğəmbərlərin bir-birinə bağlılığı, onlar arasında ayrı- 
seçkilik salmağın doğru olmadığı bildirilir. Hədislərdə 
hz.İsaya (s.a.s.) da ayrıca yer verilir: «Kim Allahdan başqa 
ilah yoxdur, yalnız Allah vardır, şəriki yoxdur, Məhəmməd 
Allahın qulu və rəsuludur. İsa da Allahın qulu və elçisi, 
Məryəmə verdiyi kəliməsi, Allah tərəfindən (həyat verilən) 
bir ruhdur. Cənnət haqqdır, gerçəkdir, cəhənnəm də haqqdır, 
gerçəkdir», - deyə şəhadət edərsə, Allah o kimsəni əməli nə 
olursa, olsun cənnətə qoyar». - 


216 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 76. 
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Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa bir hədisində isə hz. 
İsanın (s.a.s.) yerə enəcəyi belə anladılır: «Dövlət başçınız 
(imamınız) özünüzdən olduğu halda İsa ibn Məryəm göydən 
yanınıza endiyi zaman halını z necə olar». 217 

Sevimli hz.Məhəmməd (s.a.s.) hər zaman pey¬ 
ğəmbərləri böyük ehtiramla yad etmiş, onları bir-birindən 
ayırmamışdır. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Quranda olduğu kimi 
hz.İsaya (s.a.s.), onun din tarixində tutduğu yerə, Allahın 
(s.a.s.) ona lütf etdiyi nemətlərə görə özəl bir yer ayırmış, 
onun adını öz adı ilə yanaşı çəkmişdir: «Mən Məryəm oğlu 
İsaya dünya və axirətdə insanların ən yaxınıyam (ən layiqi¬ 
yəm). Peyğəmbərlər anaları ayrı, ata bir qardaş kimidirlər, 
dinləri birdir». 218 

NƏTLƏRDƏ HƏZRƏT İSA (s.a.s.) 

Hz.İsanm (s.a.s.) insanlara həyat vennək möcüzəsi, 
onun nəfəsi, göyə yüksəlməsi, Əhmədin gəlişini müjdələməsi 
kimi hadisələr nətlərdə də yer tutub. Nətlərdə daha çox iki 
Peyğəmbər müqayisə edilmiş, Allah qatında hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) daha üstün olduğu bildirilmişdir. Bir sıra şairlər 
hz.İsaya (s.a.s.) ölüləri diriltmək möcüzəsinin verilməsini 
onun Əhmədin gəlişini müjdələdiyi üçün verildiyini 
bildirmişlər. Şairlər «dem kelimesinin soluk, nefes 
inanalarını göz önünde bulundurarak, hz.Peyğamberden dem 
vurduğu için nefesi möcüzeler göstenniş ve ya «İsmi-Azam» 
duasının okuyana böyük güc verdiyi kibi, Yüce Peyğamberin 
İsmi - Azam olan adını öyrenmesiyle nefesi hayat bağışlayıcı 
olmuştur... İsanın (a.s.) göge yükselmesi de hz. 
Peyğamberin feyzine bağlanmış, yer yüzüne onun geleceyini 


217 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 456. 
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bildiren hz.İsa aynı müjdeyi meleklere vermek için 
gökyüzüne çıkmışdır». 

Nətlərdə Hz.İsanın (s.a.s.) göyə yüksəlməsinin 
səbəbinin hz.Məhəmməd (s.a.s.) olduğu, hz.İsanın (s.a.s.), 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) ümməti olması üçün göylərə çıxması, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) meraca yüksəlməsi, hz.İsanın isə 
göyün dördüncü qatında yer tutması bədii bir üslubla təsvir 
edilir. 

Məhəmməd Füzuliyə görə, hz.İsa (s.a.s.) merac 
məqsədi ilə göylərə yüksəldi, amma hədəfinə çatmadı: 

Əzmi-çərx etdi Məsiha ki, bula meracın, 

Yetmədi mənzili-məqsuda təriqi-tələbi. 219 

(Məsih göylərə çıxdı ki, meracın əldə etsin, ancaq 
məqsədinə çatmadı) 

Hz.Nizami beytin birinci misrasında hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) «sahəölçən xacə» adlandırır, hz.İsanı (s.a.s.) isə 
«nökər». Biz, hz.İsanın (s.a.s.) dindəki yerini Quran, hədis 
işığında şərh etdik. Hz.Nizaminin onu niyə «nökər» 
adlandırdığının izahını verdik. Ancaq misranın tam 
anlaşılması üçün hz.Məhəmməd (s.a.s.) ilə bağlı deyilmiş 
«sahəölçən xacə» anlayışını da şərh edək. 

Lüğətlərdə «xacə» ağıllı, ən mötəbər insan, müdrik, 
elmli, varlı, torpaq sahibi, tacir kimi izah edilmişdir. Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) də insanlığın tək başçısı olduğu üçün o, 
Xaceyi-Aləm, Xaceyi-Kainat, Xaceyi-Kövneyn kimi 
adlandırılmışdır. Yəni o, bu dünyanın və axirətin imamıdır. 
«Xacə» sözünün müəllim mənası da var. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) də insanlığın müəllimidir. O, bir öyrədicidir, Allahın 
(c.c.) seçdiyi ustaddır. Şairlər, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
«Xaceyi-dana» (bilik ustadı), «Xaceyi-İrfan» (irfan ustadı), 


219 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 338. 
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«Xaceyi-Vədi-Haqq» (Haqqın vədinin ifadəçisi olan ustad) 
kimi adlandırmışlar: 

Şeyxi: 

Ey Hace kime yalvarayım ben geday çün, 

Sen şahdan şefaat umar hace vü geda. 220 

(Ey xacə, mən kimə yalvarım, xacələr və qullar sən 
şahdan şəfaət umur) 

Hz.Nizaminin beytində işlənmiş olan «sahəölçən» 
ifadəsi də yerində seçilmişdir. Şair bu deyimlə iki mənanı 
ifadə edir. Birincisi, o, hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı Merac 
möcüzəsinə işarə edir, ikincisi isə diqqəti hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) uca Allahın izni ilə qət etdiyi məsafənin böyüklüyünə 
yönəldir. 

Hz.İsa (s.a.s.) bir qövmə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) isə 
bütün insanlığa göndərilmişdir. Biz, burada «sahəölçən» 
ifadəsinin Meracla bağlı yönünə açıqlıq gətirmək istəyirik. 


HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏD (s.a.s.) NİYƏ «SAHƏÖLÇƏNDİR» ? 

Misranın müqayisə obyektinin bir tərəfində hz. İsadır 
(s.a.s.). Biz onunla bağlı məsələlərə toxunduq. Hz. 
Nizaminin, hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) müqayisə üçün niyə 
məhz hz.İsanı (s.a.s.) seçdiyi bəlli oldu. Müqayisə tərəzisinin 
birinci gözündə də Hz.Məhəmməddir (s.a.s.). Biz onunla 
bağlı misrada verilmiş «sahəölçən» ifadəsi işığında bir sıra 
məsələlərə açıqlıq gətirəcəyik. 

Hz.Məhəmmədin «sahəölçən» olmasına ən böyük dəlil 
Qurani-Kərimdədir: 
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(İsra, 17/1) 


«Qulu Məhəmmədi bir gecə Məscidi-Həramdan özünə 
bəzi ayələrimizi göstərmək üçün ətrafını mübarək etdiyimiz 
Məscidi-Əqsaya götürən Allah hər cür nöqsan sifətlərdən 
münəzzəhdir. Şübhəsiz ki, hər şeyi eşidən, hər şeyi görən 
Odur». 

Bu ayənin olduğu surənin adı «İsra»dır. «İsra» gecə 
yolçuluğu deməkdir. Bu ayədə işlənmiş «bəzi ayələrimiz» 
qavramının «ilahi mesaj», «işarə», «əlamət», «simvol» 
mənaları daşıdığını, ayədə «Məscidi-Həram» («Toxunulmaz 
ibadət evi»), «Məscidi-Əqsa» («Uzaq, ən uzaq ibadət evi») 
kimi müqəddəs məkanların adının bir arada çəkilməsi sirlərlə 
dolu bir gecə yolçuluğunun anlamını, bu səfərdə veriləcək 
müjdənin önəmini ortaya qoyur. Məhəmməd Əsədə görə: 
«Bu iki ünlü kutsal mabedin («Məscidi-Həram», «Məscidi 
Əqsa») yana-yana zikr edilmesi, Kuranın «yeni» bir din 
getirmediyini, fakat önceki peyğamberler tarafından da tebliğ 
edilen tek ve aynı mesajın bir devamından ve nihai 
inkişafından ibaret olduğunu işaret amacına matufdur»."” 

Biz, hz. Nizaminin «sahəölçən» anlayışının hədislərdəki 
qaynaqlarına baxaq. İbn Məsudun (r.a.) rəvayətinə görə, Rəsul¬ 
ullah belə buyurdu: «İsra gecəsində İbrahim aleyhissəlamla 
qarşılaşdım. Mənə bunu söylədi: Ey Məhəmməd! Ümmətinə 
məndən salam söylə və onlara cənnətin torpağının çox gözəl, 
suyunun dadlı, ərazisinin son dərəcə geniş və dümdüz, 
ağaclarının da sübhanallahi vəl-həmdü lillahi vəla ilahə illallahu 
vallahü əkbərdən ibarət olduğunu xəbər ver». 22 *’ 

Başqa bir hədis: «Əbu Hüreyrədən (r.a.) rəvayət 
edildiyinə görə, Rəsuli-Əkrəmə - sallallahu aleyhi və səlləm- 


221 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 560. 
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İsra gecəsində birində şərab, o birində süd olan iki bardaq 
gətirildi. Bardaqlara baxdıqdan sonra süd bardağını aldı. 
Bunun üzərinə Cəbrail: «Səni insanın yaradılış qayəsinə 
uyğun olana yönləndirən Allaha həmd olsun,əgər içki dolu 
bardağı alsaydın, ümmətin sapıqlığa düşərdi». 223 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «gecə yolçuluğu» (İsra) 
Meracla başa çatır. Bu yolçuluqda o, peyğəmbərlərə namaz 
qıldırır, göyün qatlarına yüksəldikcə peyğəmbərləri görür. 
«Adəm, İsa, Yahya, Harun, Musa ve digerleri (aleyhimus- 
selam), nihayet, yeddinci gök katında İbrahim (a.s.), başqa 
peyğamberlerin onu «kardeş» hitabıyla tebrik etmelerine 
mukabil hz.İbrahim ona «oğul» diye hitap ederek sahip 
olduğu bu şeref dolayısıyle tebrik edip kutladı. Bütün bu 
semavatta ona, anlatılması ve taksifi mümkün olmayan 
fevkaladelikler gösterildi»"” 

Biz yuxarıda Hz.Nizaminin, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 
müqayisə obyekti olaraq nə üçün hz.İsanm (s.a.s) seçdiyinin 
səbəblərini açıqladıq. Bu səbəblər sırasında hz.İsanm (s.a.s.) 
möcüzələrinə də toxunduq. İndi də müqayisə olunan 
məsələləri, obyektləri daha yaxşı anlamaq üçün 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möcüzələrinə də toxunaq. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möcüzələri onun doğumu ilə 
başlayır. O, doğulanda qeyri-adi hadisələr baş verir. Bu 
mübarək doğum gecəsi Tovhid inancına zidd olan şeylər 
dağılır, İranda Kisranın sarayı, kilsələr, bütlər uçur, Savə 
gölü quruyur, Zərdüştlərin atəşi sönür, Kəbə hz. Peyğəmbərin 
evini tavaf edir. 

Sözsüz ki, peyğəmbərə verilmiş ən böyük möcüzə 
Qurandır. Bu daimi möcüzələr sırasına daxildir. Hədəli 


223 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 191. 
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küfrün, cəhalətin kökünü kəsmək, Allahın birliyi düşüncəsini 
qəlblərə yerləşdirməkdir. «Hər peyğəmbərin ümməti 
tərəfindən tanınan bir möcüzəsi vardır. Mənim möcüzəm 
mənə vəhy olunan Qurandır. Bu üzdən ümmətim başqa 
peyğəmbərlərin ümmətindən çox olacaqdır». 225 

Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) ən önəmli möcüzələrindən biri 
də Meracdır. (Biz bu məsələyə hz.Nizaminin 
Meracnamələrini şərh edərkən toxunacağıq). 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) möcüzələri sırasında ayın 
ikiyə bölünməsi möcüzəsi də ayrıca yer tutur. «Saat 
(qiyamət) yaxınlaşdı və ay yarıldı. Hələ bir ayə (möcüzə) 
görsələr, üz çevirib: «Bu davam edən bir sehrdir»,- 
deyərlər». 226 Quranda da təsbit olunmuş bu möcüzə 
məkkəlilərin hz.Peyğəmbərdən bir möcüzə istəmələri səbəbi 
ilə baş vermişdi. Peyğəmbərin barmağının işarəsi ilə Ay ikiyə 
parçalanmışdı. Bu, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyini 
təsdiq edən, ona inanmayanları doğru yola yönəldən bir mö¬ 
cüzədir. 

Bundan başqa bir ovuc torpaqla bir ordunun məğlub 
edilməsi, Peyğəmbərin barmaqlarından suların axması, ov- 
cundakı daşların onu təsbih etməsi, cənnətdən gələn üzümün 
onu təsbih etməsi, kötükdən ağlama səsinin duyulması, qapı 
və divarın hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) duasına amin deməsi, 
ağacların yüyürməsi və salam verməsi, əkdiyi ağacın tez 
meyvə vennəsi, hörümçək torunun onu gizlətməsi, dəvənin 
danışması, ceyranın dilə gəlməsi, kərtənkələnin danışması, 
peyğəmbərin bərəkəti ilə yeməyin artması, quzu ətinin 
zəhərləndiyini xəbər vennəsi, korun gözünün açılması, ölünü 
diriltməsi, qeybdən xəbər verməsi, yuxuda könlünün ayıq 
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qalması, önünü və arxasını eyni anda gönnəsi, buludun 
peyğəmbəri kölgələməsi, peyğəmbərin kölgəsinin olmaması 
da onun möcüzələri sırasında yer tutur. 

Bu möcüzələrlə bağlı hədislərə baxaq. Əbu Zərdən 
(r.a.) rəvayət edildiyinə görə, Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Şübhəsiz, mən sizin görmədiklərinizi görür və 
bilirəm. Göy üzü qıcırdayıb inlədi və qıcırdayıb inləməkdə də 
haqlı idi. Göy üzündə alnını Allaha səcdə üçün qoymuş bir 
mələyin olmadığı dörd barmaqlıq belə boş yer yoxdur. Allaha 
and içirəni ki, əgər mənim bildiklərimi sizlər bilmiş 
olsaydınız, az gülər, çox ağlardımz. Yataqlarda qadınlardan 
zövq almazdınız. Yüksək səslə Allaha yalvararaq yollara və 
küçələrə çıxardınız». 227 

Əbu Zərdən (r.a.) rəvayət edildiyinə görə, hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) belə buyurdu: «Siz Misiri fəth 
edəcəksiniz. Oranın xalqı ilə yaxşı davranmağınızı tövsiyə 
edirəm. Vəsiyyətimə əməl edin. Belə ki onlara bir əhd, aman 
vəzifəmiz, bir də qohumluq bağımız vardır».“ 

Əbu Hüreyrə (r.a.) bir qab südün hz. Peyğəmbərin 
(s.a.s.) əlində çox insanı doyurduğunu belə anladır: 

«... Hz. Peyğəmbər: 

- Əbu Hüreyrə!,- deyə səsləndi. 

Mən: 

- Buyurun, ey Rəsulullah!,- dedim. 

- Südü onlara ver! 

Mən də süd qabını aldım, hər kəsə verməyə başladım. 
Verdiyim şəxs doyuncaya qədər içir, sonra qabı geri verir, 
mən bir başqasına verirdim, o da doyuncaya qədər içir, sonra 
geri verirdi. Ən sonda qabı Nəbiyə (s.a.s.) verdim. Orada 
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olan adamların hamısı süddən doymuşdu. Rəsulullah qabı 
alıb əlində tutudu və mənə baxıb gülümsədi. Sonra: 

- Əbu Hüreyrə!, - dedi. 

- Buyurun, ey Rəsulullah!, - dedim. 

- Bir mən qaldım, bir də sən, buyurdu. 

- Doğru söylədiniz, ey Rəsulullah! 

- Otur, iç. 

Mən də oturdum və içdim. Və sonra yenə: 

- Otur, iç, buyurdu. 

Yenə oturdum və içdim. Rəsuli-Əkrəm durmadan: 

- İç, iç, buyururdu. 

Sonra mən: 

- Xeyr. Səni haqqı Peyğəmbər olaraq göndərən Allaha 
and içirəm ki, artıq içəcək yer qalmadı. 

- Mənə ver, buyurdu. 

Qabı Rəsuli-Əkrəmə verdim. Uca Allaha həmd etdi, 
bəsmələ çəkdi və qalan südü özü içdi». 229 

Hz. Enesdən (r.a.) rəvayət edildiyinə görə, «Bir gün 
peyğəmbər (s.a.s.) bir qab su istədi. İçində bir az su olan, 
ancaq dərin olmayan bir qab gətirdilər. Rəsuli-Əkrəm əlini 
suya saldı. Rəsuli-Əkrəmin barmaqlarının arasından qay¬ 
nayan suya baxmağa başladım. O sudan yetmiş, səksən adam 
abdəst aldı». 230 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) gələcəkdən xəbər vennəsi ilə 
bağlı bir hədis də belədir. Abdullah ibni Anırdan (r.a.) 
rəvayət edildiyinə görə, Rəsuli-Əkrəm belə buyurdu: 

«Məndən öncəki bütün Peyğəmbərlərin vəzifəsi 
ümmətlərini doğru saydıqları şeyə dəvət etmək, pis hesab 
etdikləri şeylərdən də çəkindinnək idi. Sizin içində 


229 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 269. 

230 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 270. 
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yaşadığınız ümmətin dincliyi öncə gələnlər zamanında 
olacaqdır. Daha sonrakıların başına çeşidli bəlalar və 
bilmədiyiniz pisliklər gələcəkdir. Elə fitnələr çıxacaq ki, bu 
fitnələrin bir qismi başqasından daha yüngül olacaqdır. Yenə 
elə fitnə və qarışıqlıq olacaq ki, bunu görən mömin: 

«Bu məni məhv edəcək», deyəcək. Sonra ortalıq 
sakitləşəcək. Arxasından elə müdhiş bir fitnə çıxacaq ki, 
mömin: «Artıq bundan qurtuluş yoxdur», - deyəcək». 231 

«Sahəölçən» olan hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) «gecə 
yolçuluğu», başqa möcüzələri divan ədəbiyyatında geniş şərh 
edilmişdir. Bir sıra nümunələrə baxaq: 

Şeyxi: 

Felek farkında hükmi tacı-serdür, 

Ki bir barmağı işi «şakkal-kamer»dür. 232 

(Onun hökmü fələklər yanında da baş tacıdır, bir 
barmaq işarəsi ilə ay parçalandı) 

Əhmədi: 

Anı çün kim getürdi Hak vücuda, 

Seraser bütler indiler süçuda. 233 

(Onu Haqq yaratdığından bütün bütlər ona səcdə 

etdilər) 

Füzuli: 

Möcizi bir bəhri-bipayan imiş aləmdə kim, 

Yetmiş andan min-min atəşxaneyi-küffara su. 234 

(Möcüzəsi elə bir sonsuz dərya imiş ki, ondan min-min 
susuza su çatmışdır) 


231 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 55. 

232 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 286. 

233 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 286. 

234 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 287. 
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Füzuli: 

Ey olub merac bürhani-ulüvvi-şan sana, 

Yerə enmiş göydən istiqlal üçün Furkan sana. 235 

(Ey meracı şanma dəlil olan peyğəmbər, Quran istiqlal 
üçün sənə göydən enmişdir) 

Karamanlı Nizami: 

Geh bir avuç su ile sipahını kandırur, 

Geh bir avuç toz ile ider düşmenin heva. 236 

(Gah bir ovuc su ilə qoşununun susuzluğunu söndürər, 
gah da bir ovuc toz ilə düşmənini məğlub edər) 

Şeyxi: 

Çün oldı zahirivü batını nur, 

Acebmi cismi olsa sayeden dur. 237 

(Zahiri və batini nur olduğundan cisminin kölgəsi 

yox idi) 

Biz bu misalların sayını artıra da bilərik. Ancaq bu 
misallar da hz. Məhəmmədin (s.a.s.) möcüzələrini anlatmaq, 
onun üstünlüklərini təsvir etmək, onun mübarək şəxsiyyətinin 
divan ədəbiyyatındakı yerini gönnək baxımından yetərlidir. 

Hz.Nizaminin birinci misrasının güşüncə qaynaqlarını 
öyrəndikdən sonra bu misranı bir də oxuyaq: 

O (Məhəmməd), sahəölçən xacə, Məsih isə onun 
nökəridir. 

Verdiyimiz bilgilərə görə, «sahəölçən» hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) aşağıdakı dəyərinə görə belə adlandırılır. Hər şeydən 
öncə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) mesajı bütün insanlığadır. Hz. 


235 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 289. 

236 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 293. 

237 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 301. 
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İsanın (s.a.s.) mesajı isə bəlli bir toplumadır. Hz 
Məhəmmədin (s.a.s) mesajının dəyəri, ölçüsü daha böyükdür, 
o daha çox adamı əhatə edir. 

Hz. Məhəmməd (s.a.s.) Merac gecəsi daha böyük 
məsafə qət etdi, Allahın (c.c.) hüzuruna getdi, ondan 
mübarək müjdələr aldı. Hz.İsa (s.a.s.) da göyə çəkildi. Ancaq 
o, göyün dördüncü qatında yer tutdu. Göründüyü kimi, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ölçdüyü sahə daha böyükdür. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) ilk və son Peyğəmbərdir. Hz.İsa 
(s.a.v) isə beş böyük peyğəmbərdən biridir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir elçi və qul olaraq qaldı, 
bütləşdirilmədi, hz.İsaya (s.a.s.) isə «Allahın oğlu» deyilərək 
bütləşdirildi. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.v) həyatının bütün səhifələri 
bəllidir, onun ömür yolunda gizli heç bir şey yoxdur. 
Hz.İsanın (s.a.s.) həyatı isə gizlinlərlə doludur. 

Hz.Məhəmmədin axirətdə şəfaət haqqı var. O, «şəfiül- 
müznibin»dir, «livai-həmd» bayrağı onun əlindədir, o, 
«məqami-Mahmud»a sahibdir. 

O, «Hər peyğəmbərin özünə xas və qəbul olunacaq bir 
duası vardır. Onunla Allaha dua etmişdir. Ancaq mən duamı 
axirətdə ümmətimə şəfaət üçün saxlamışam», buyurmuşdur. 
Bu, hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ümməti üçün fədakarlıq 
bəlgələrindən biridir. Başqa heç bir Peyğəmbərin axirətdə 
şəfaət yetkisi yoxdur. 

Axirətdə bütün peyğəmbərlər «nəfsim» deyəcəyi halda, 
hz. Məhəmməd (s.a.s.) «ümmətim» deyə səslənəcək. 

Axirətdə uca Allah (c.c.): «Ey Məhəmməd, başını 
qaldır, istə. Dilədiyin veriləcəkdir, şəfaət eylə, şəfaətin qəbul 
ediləcək», deyə buyuracaq. Bu da rəhmət Peyğəmbərinin 
cavabı: «Ey Rəbb ümməti, Ey Rəbb ümməti». 


200 



Hz.Məhəmməd (s.a.s.) insanlığa uca Allahın (c.c.) son 
sözünü çatdırmış, İslamın gəlişi ilə də başqa dinlərin hökmü 
qaldırılmışdır. O, Allahın (c.c.) dostudur. Füzulinin dili ilə 
desək, bütün insanlıq və bütün peyğəmbərlər onun şəfaətinə 
möhtacdır. O, «əbədi dinin sahibi, əbədiyyət mülkünün 
minbərində xütbəsi oxunan bir sultandır. Elə bir sultan ki, 
məhşərdə qurulacaq ilahi məhkəmədə tək sözü keçən, 
yalnızca Onun hökmü yerinə yetirilən, sözü Allah yanında 
məqbul olan bir şahlar şahıdır ». 238 

Görün, Şeyx Qalib necə gözəl demişdir: 

Hütben oxunur minberi-iklim-i bekada, 

Hükmün tutulur mahkeme-i ruz-i cəzada 239 
(Bəqa mülkünün minbərində xütbən oxunur, cəza 
gününün məhkəməsində hökmün qəbul olunur) 

Hz.Nizami, hz.İsanı (s.a.s.) ən böyük peyğəmbərlərdən 
biri olduğu üçün, onda hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «sahə ölç¬ 
mək» keyfiyyətinə uyğun olan dəyərlərin varlığına görə (hz. 
İsanın (s.a.s.) göyə çəkilməsi) müqayisə obyekti olaraq 
seçmişdir. Şair meracla, göyə çəkilmə arasında uyğunluq və 
fərq görmüş, bu iki elçini, bu iki önəmli hadisə işığında də¬ 
yərləndirmiş, onların Allah (c.c.) yanındakı yerini işarə 
etmişdir. Hz.Nizamiyə görə, uca Allahın (c.c.) bu iki elçiyə 
verdiyi ən böyük nemətlərdən biri onları yanma çağırmasıdır. 
Hz.Məhəmmədin (s.a.v) meracı onun dəyərinə, ona bu 
yüksəlişdə verilən müjdənin önəminə işarədir. Uca Allah, 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) yanma çağırır və insanlıq üçün ən 
önəmli qərarlarını ona açıqlayır. Uca Allah (c.c.) vəzifəsini 
başa vurmuş hz.İsanı (s.a.s.) isə göylərə çəkir. 


238 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 306. 

239 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 306. 
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Biz, hz.Nizaminin, hz.İsaya (s.a.v) «nökər» (qulam) 
deməsini də doğru anlamalıyıq. Yuxarıdakı Quran 
ayələrindən və hədislərdən aydın görünür ki, peyğəmbərlər 
eyni ilahi missiyanı yerinə yetirirlər, biz onların hamısının 
peyğəmbər olduğuna iman edirik. Sadəcə olaraq, uca Allahın 
(c.c.) yanında onların dərəcəsi fərqlidir. Ancaq bu fərqlilik də 
bərabərliyi aradan qaldırmır. Yəni biz insan olaraq Allah 
(c.c.) qarşısında bərabərik, Allah (c.c.) qarşısında 
vəzifələrimiz eynidir, onun buyruqlarını yerinə yetinnəliyik. 
Allahdan (c.c.) insana baxanda hamı eynidir. Ancaq insandan 
Allaha (c.c.) baxanda fərqliliklər ortaya çıxır. Hər kəs 
iradəsinə uyğun Allaha (c.c.) yönəlir, təslimiyyəti ölçüsündə 
dərəcəsi yüksəlir. 

Hz.Nizami «sahəölçən» anlayışının qarşılığı olaraq 
«nökər» sözünü seçib. Burada hz.Nizami «sahəölçən» 
anlayışı ilə hz.Məhəmmədin (s.a.v) gördüyü işi ortaya qoyub, 
«nökər» sözü ilə də hz.İsanın (s.a.s.). 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏD (s.a.s.) 

ƏBƏDİ SƏFƏRDƏDİR 

Əslində, hz.Məhəmməd (s.a.s.) ömrü boyu sahə 
ölçüb. Öncə süd anasının yanına gedib (Məkkədən Taifə) 
yol ölçüb, sonra quzu otarıb yol ölçüb, sonra tacir olub 
yol ölçüb («xacə» sözünün bir anlamı da «varlı tacir» 
deməkdir), sonra Hiraya gedib, yol ölçüb, sonra İslamı 
Məkkədə qapı-qapı, insan-insan gəzib anladaraq, 
insanları bir-bir inandıraraq yol ölçüb, əshabələrini 
qorumaq üçün Məkkədən kənara göndərərək yol ölçüb, 
Məkkədən Mədinəyə mühacirət edərək yol ölçüb, dövlət 
başçılarına məktub yazaraq yol ölçüb, ona inananların 
sayını artıraraq say ölçüb, dövlət quraraq yol ölçüb, 
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nəfsindən arınaraq yol ölçüb, Məkkəni fəth edərək yol 
ölçüb, Meraca yüksələrək yol ölçüb, bu dünyadan axirətə 
köçərək yol ölçüb. 

Onun gətirdiyi din ölkələr, qitələr fəth edərək yol 
ölçüb və ölçməkdə davam edir, o yaydır, coğrafiyaları, 
könülləri fəth edir. Deməli, hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu 
dünyada olmayanda da yol, sahə ölçür. Onun dini məkan 
və zaman tanımır, o, bütün insanlar və bütün zamanlar 
üçündür. 

Hz.Nizami ona «sahəölçən xacə» deyir. Yəni ağıllı, 
elmli, ölçüb-biçməyi bacaran insan. Onun ölçüləri 
(gətirdiyi ilahi mesajlar) doğru olduğuna görə bu qədər 
böyük sahələri ölçə bilir. «Sahəölçən» qavramında ədalət 
anlayışı da var, doğru, ağıllı ölçən insan ədalətli insan 
deməkdir. O, sahəni, insanları doğru tanıdığına, doğru 
ölçdüyünə görə, zaman dəyişsə də, bu ölçülər dəyişmədi. 

Peyğəmbərlər bir ilahi hədəfin ayrı-ayrı mərhələləridir, 
onlar bir-birini tamamlayır, biri estafeti o birinə verir. Hz.İsa 
(s.a.s.) da bu ilahi yolun ən önəmli addımlarından biridir. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) isə bu elçilər silsiləsinin 
sonuncusudur, öncəkilərin gördüyü işləri tamamlayandır. 
«Nökər» bu anlamda son Peyğəmbərədək görülməsi zəruri 
olan işləri görən deməkdir. 

Hz.Nizami bu misrada «sahəölçən» anlayışını, «nökər» 
(qulam) sözünü bir qavrama-tenninə çevirib. Hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.), hz. İsanın (s.a.s.) ömür yolunu, missiyasını bu 
qavramlara yerləşdirib. Bu qavramlar da hz.Nizaminin elm, 
iman xəzinəsinin «sirrlərindən» biridir. Bu «sahə ölçmək» 
missiyası sonsuzadək davam edəcək bir ilahi vəzifədir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) mübarək hədislərinin birində 
axirətdə ümmətinin çoxluğu ilə öyünür, sahəsinin böyüklüyü, 
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qəlbini iman nuru ilə aydınlatdığı insanların sayı ilə qürur 
duyur, «sahə ölçmək» missiyasını şərəflə yerinə yetirdiyini 
düşünür. 

Abdullah ibni Abbasdan (r.a.) rəvayət edildiyinə görə, 
Rəsulullah belə buyurdu: «(Keçmiş) ümmətlər mənə 
göstərildi. Peyğəmbər gördüm, yanında üç-beş adamlıq kiçik 
bir qrup vardı. Peyğəmbər gördüm, yanında bir-iki adam 
durmuşdu. Peyğəmbər gördüm yanında bir kimsə yox idi. Bu 
arada önümə böyük bir topluluq çıxdı. Öz ümmətim hesab 
etdim. Mənə «bunlar Musanın ümmətidir, sən üfüqə bax!», - 
dedilər. Baxdım, çox böyük bir qaraltı. «Məhz bunlar sənin 
ümmətindir. İçlərindən hesabsız-əzabsız cənnətə girəcək 
yetmiş min adam vardır», - dedilər». 240 

«Allahı ən yaxşı tanıyan», «Ondan ən çox qorxan», «Hər 
zaman asanlaşdıran», «gerçəkci», «bütün insanlığa 
göndərilmiş», «rəhmət peyğəmbəri» olan hz. Məhəmməd 
(s.a.s.) bir mübarək hədisində də peyğəmbərlər silsiləsindəki 
yerini, uca Allahın ona verdiyi ilahi vəzifəni gözəl bir bənzətmə 
ilə - sarayda yerinə qoyulması zəriri olan kərpiclə anladıb. 

Bu beytin birinci misrasının şərhini böyük islam alimi 
Zöhrinin bizim üzərimizə düşən vəzifəni dərindən anladan bir 
sözü ilə bitirək. «Peyğəmbərlik Allah vergisidir. Rəsula 
təbliğ, bizə də təslimiyyət düşməkdədir». 241 

Hz.Nizami beytin ikinci misrasını da müqayisə 
üzərində quraraq Allahı (c.c.), onun peyğəmbərlərini anladır. 
O, birinci misrada «sahəölçən» anlayışı ilə «nökər» (qulam) 
sözü arasındakı oxşarlıq və fərqə diqqəti yönəldirsə, ikinci 
misrada «bəşir» və «mübəşşir» qavramları arasında müqayisə 
imkanı yaradır. Bu misra belədir: «O, (Allahdan) müjdə 


240 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 337-338. 

241 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 32. 
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(xeyir xəbər) gətirən, bunun isə yalnız adı muştuluqçudur». 
Bu misranın farscasını daha dəqiq ifadə etsək, misra belə 
alınır: «O, (Məhəmməd) bəşir, İsa isə mübəşşirdir». 

Bu misranı şərh etmək üçün «bəşir» və «mübəşşir» 
anlayışlarına yerləşdirilmiş mənanın qaynaqlarını, dəyərini 
izah edək. Burada bir məsələni də nəzərə almalıyıq ki, 
«müjdə» anlayışı bir ümumi mənada, bir də beytin birinci 
misrasında işarə edilmiş «Merac müjdəsi» işığında 
dəyərləndirilməlidir. 

Qurani-Kərimdə uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədə 
(s.a.s.) buyurur ki, sən Allahı tanıyanları, sənə itaət edənləri 
Allahın (c.c.) rəhməti ilə müjdələ. «Bəşir» də müjdə verən 
anlamındadır. Allahın (c.c.) rəhmətini qazanmaq qurtuluş 
demək olduğundan bu çox böyük, önəmli bir xəbərdir - 
müjdədir və uca Allah (c.c.) bu «xilas xəbərini» çatdırmağı 
hz. Məhəmmədə həvalə edir: 


аЈ^ -aJI L-jUiJUat (jc. JUU VJ 1 JjUJ JjjUU UlUİjaıjt 


Uı 


(Bəqərə, 2/119) 

«Şübhə yox ki, biz səni haqq (Quran) ilə rəhmətimizin 
müjdəçisi və əzabımızın xəbərçisi olaraq göndərdik. Sən o 
cəhənnəmliklərdən də məsul deyilsən». 


јјлј l^a llä. Ul kUf (j a (jjj 1 јј.лјј (jkJU ШШјојј! Ul 


(Fatir, 35-24) 

«Şübhəsiz ki, biz səni haqq ilə bir müjdəçi, həm də bir 
uyarıcı olaraq göndərdik. Heç bir üımnət yoxdur ki, içlərində 
bir uyarıcı (xəbərdaredici) olmamış olsun». 


IjjUj IjjAuj l-iAİ-U UlULjjt Ul ^^^Ull U 


(Əhzab, 33/45) 

«Ey Peyğəmbər! Biz səni həm bir şahid, həm bir 
müjdəçi, həm də bir uyarıcı olaraq göndərdik». 
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Bu ayələrdə «müjdə» ilə «qorxutmaq» (xəbərdarlıq 
etmək) anlayışları, «bəşir» ilə «nəzir» adları bir arada 
çəkilmişdir. Ən yaxşı xəbərlə, ən pis xəbərin kölgəsində 
imanla küfr, cənnətlə cəhənnəm anladılmışdır. Bu zidd 
anlayışların yanaşı işlənməsi müqayisə imkanı yaratmış, 
müqayisə anlamağa yol açmış, bu metodla da uca Allah (c.c.) 
insanları dəhşətli sonluqdan çəkindirməyə çalışmışdır. Bu 
ayələrdə «bəşir» (müjdə verən), «nəzir» (xəbərdarlıq edən) 
olmaq bir ilahi vəzifədir, buyruqdur. Hz. Məhəmmədin bu 
buyruqları mütləq yerinə yetinnəlidir. 

Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə böyük, gözəl işləri də 
müjdələmək feli ilə buyurmuşdur. Bu yöndə olan ayələrə 
baxaq: 


£1 411 J\ Ijjufj U J O>Od! IjSk! 

^Ј^ЛЛЈјојЈ 

I jTjl Ail! 


(Zumər,39/17-18) 


«Tağuta ibadət etməkdən çəkinib tövbə edərək Allaha 
tərəf qayıdanları müjdə gözləyir. (Ey Peyğəmbər!) Bən¬ 
dələrimə müjdə ver! O kəslərə ki, sözü dinləyib, onun ən 
gözəlinə uyarlar. Onlar Allah doğru yola yönəltdiyi 
kimsələrdir. Ağıl sahibləri də elə onlardır». 

Bu ayədən anlaşılan odur ki, doğru sözü dinləmək, ona 
uymaq böyük nemətdir. Ayədə «müjdə» sözü nemətin 
dəyərini göstərir. «Nə ilə müjdələ»nin cavabı olmasa da, 
«müjdə» sözü bu cavabın nə olacağını dəqiq açıqlayır: 


ajLa aJJt ј 


' İ" o ' * " o " l &' o * * 


(Tövbə, 9/21) 

«Rəbbləri onları rəhmət, sonsuz xoşnudluq, içində onlar 
üçün tükənməz nemətlər olan cənnətlərlə müjdələr». 
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L_Jja*J (_јлј (_3 Lijaılj IÜjjjoüS Cll^^jJaä ■‘Cajlä 4jl^«! 

(Hud, 11/71) 


«İbrahimin qarısı da ayaqda duraraq dinləyirdi, bu 
sözləri duyanda güldü. Ona da İshaqı, İshaqın ardından da 
Yaqubu müjdələdik». 


јЧјј 411 ! "J ^Jİİ jäj AİsjbUd! 4 ј 31 лЗ 

(jjidU-ialI Lnjj 1 Л n и j <111 (јл A-alSü tÜA^saus 

(Ali-İmran, 3/39) 


«Zəkəriyə məbəddə duraraq namaz qılarkən mələklər 
ona «Allah səni Yəhya ilə müjdələyir», deyə səsləndilər». 
^Ј! 411,! 4114J1 csljälj 411! U *5j!0 cJÜ 1) 

(jjjjalit şjAVI j U1U' ^ 

(Ali-İmran, 3/45) 


«Mələklər demişdilər ki, ey Məryəm, Allah sənə özündən 
bir kəlməni müjdələyir. Adı Məsihdir (Məryəm oğlu İsa)». 

Bu ayələrə diqqətlə baxsaq, görərik ki, birinci ayədə 
doğru sözü «dinləmək, uymaq» neməti, ikinci ayədə 
«cənnət» kimi əvəzsiz bir nemət, üçüncü ayədə «İshaq, 
Yaqub» kimi nemət, dördüncü ayədə «Yəhya» neməti, 
beşinci ayədə «Məsih» (İsa) kimi nemət «müjdə» anlayışı ilə 
ifadə edilmişdir. Bundan başqa uca Allah (c.c.) 
«müjdələmək» və «xəbərdar etmək», «sevindinnək», 
«qorxutmaq» kimi anlayışları bir arada işlətməklə onları 
yanaşı qoymaqla insanları tərbiyə, inandınna metodunu 
açıqlayır, onları ümüd və qorxu arasında saxlayır. Müjdə 
ümüd yaradır, xəbərdarlıq isə qorxu. 
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Təbii ki, müjdə gözəl olduğu kimi onu çatdıran da 
(peyğəmbər) seviləndir. Allahın (c.c.) təliminə görə O, hər 
zaman peyğəmbərləri dəstəkləyir. İlahi vəzifəni yerinə 
yetirmək üçün onlara imkanlar yaradır, onlara uyğun 
imkanlar verir. Müjdə vermək imkanı hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) böyüdür, onun inandırmaq gücünü artırır. Eyni 
zamanda «qorxutmaq»da böyük imkandır. Bir şəxs 
Sultanın adından kimisə qorxutsa, o şəxs ondan çəki¬ 
nəcək. Hz.Nizami də beytin ikinci misrasında «müjdə»ni 
Peyğəmbərə verilmiş ilahi yetki kimi dəyərləndirib. 
Bununla bağlı bir qədər sonra. 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ TƏBLİĞDƏ 
MÜJDƏ VERMƏK METODU 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də təlim metodu olaraq müjdə¬ 
ləmək - asanlaşdırmaq prinsipini seçmişdir. Biz hədislərdə 
bunu açıqca görürük. Əbu İbrahim, ya da Əbu Məhəmməd, ya 
da Əbu Müaviyə Abdullah ibni Əbu Evfa (r.a.) belə dedi: 
«Rəsulullah (s.a.s.) Xədicəni (r.a.) cənnətdə, içində heç bir 
gurultunun duyulmayıb, heç bir yorğunluğun hiss edilmə- 
yəcəyi, incidən düzəldilmiş bir köşklə müjdələdi». 242 

Əbu Hureyrə (r.a.) belə deyir: «Rəsulullahın (s.a.s) 
ətrafında Əbu Bəkir və Ömərin (r.a.) də olduğu bir qrup 
insanla otururduq. Bir ara Rəsulullah (s.a.s.) aramızdan 
qalxıb getdi. Uzun bir vaxt geri dönmədi. Başına pis bir iş 
gəlməsindən qorxduq, təlaşla yerimizdən qalxdıq. Bu 
narahatçılığı ilk duyan mən idim. Rəsullahı axtararaq 
ənsardan Nəccar oğullarına aid bir bağçaya gəldim. Giriş 
qapısını axtararaq bağçanın ətrafını dolandım, ancaq bir qapı 
tapa bilmədim. Bağçanın kənarındakı bir quyudan içəriyə su 


242 Riyazüs-Salihin, c. IV, s. 151. 
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verən kiçik bir arx gördüm və oradan büzülərək Rəsulullahın 
(s.a.s) yanına getdim. 

- Əbu Hureyrə, sənsənmi? 

- Bəli, ey Rəsulullah! 

- Nə xəbər? 

- Aramızda oturarkən qalxıb getdin. Geri dönmədiyini 
görüncə sənə bir pislik edilməsindən qorxub təlaşlandıq. İlk 
narahatçılıq duyan da mən oldum. Qalxıb bu bağçaya gəldim, 
tülkü kimi iki büklüm içəri girdim. Başqaları da arxadan 
gəlir, dedim. 

Rəsulullah: 

- Əbu Hureyrə!, - deyə səsləndi. Sonra ayaqqabılarını 
çıxarıb verdi və bunları söylədi: 

- Bu ayaqqabılarımı alıb geri dön. Bu divarın arxasında, 
könüldən inanaraq «La ilahə illallah» deyən kimi görsən, onu 
cənnətlə müjdələ!» 243 

Enes (r.a.) belə rəvayət edir: «Peyğəmbər (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Asanlaşdırın, çətinləşdinnəyin. Müjdələyin, nifrət 
etdirməyin (ürkütməyin)». 244 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Quran qaynaqlı bu iki yetkisi 
(müjdələmək, qorxutmaq), «Bəşir» və «Mübəşşir» adı divan 
şeirində də bir arada anılmışdır. 

Şeyxoğlu Mustafa: 

Beşir-i rahmeti - Rahman Muhammed, 

Neziri - hiddet-i niran Muhammed.” 

(Rəhmanın rəhmətinin müjdəçisi Məhəmməd, Allahın 
hiddətinin xəbərdar-edicisi Məhəmməd) 

Qivami: 

Cümle alem milkine Şahid, Mübeşşir, hem Nezir, 


243 Riyazüs-Salihin, c. III, s. 160. 

244 Riyazüs-Salihin, c. III, s. 578. 

245 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 173. 
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Eyledi hak çün kim «erselnak» ey fahr-i Cihan. ' 46 

(Bütün aləmlərə şahid, müjdəçi, xəbərdaredici oldu) 

Əhmədi: 

Geh didi ana şefi ü geh Nezir, 

Geh Şahid, geh Sirac ü geh Beşir. 247 

(Ona gah şəfi, gah xəbərdaredici, gah şahid, gah nur, 
gah da müjdəçi dedi) 

Hz.Nizami, hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) hz. İsanı (s.a.s.) 
müqayisə edərkən bir-birinə çox yaxın, bir-birinin yerində 
işlənən «Bəşir», «Mübəşşir» adlarından yararlanmışdır. Şair 
bu beytdə müjdə anlayışını Merac gecəsində hz. Məhəmmədə 
(s.a.s.) verilən ilahi xəbərlərlə açıqlamışdır. 

Meracda verilən müjdə islam tarixində önəmli yer 
tutduğundan şair bu nöqtədən çıxış edərək hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) üstünlüyünü şərh etmişdir. Əslində, bütün 
Peyğəmbərlərin həyatında Merac müjdəsi var. Ancaq 
hz.Nizamiyə görə, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) müjdəsi daha 
böyükdür. Bu gecə hz.Məhəmmədə (s.a.s.) on iki buyruq 
verilmişdir: 

- Allahdan başqasına qulluq etməyin. 

- Ana-ata ilə yaxşı davranın. 

- Yetimə, yoxsula, yolda qalana haqqını verin. 

- Xəsis və israfçı olmayın. 

- Övladınızı yoxsulluq qorxusu ilə öldürməyin. 

- Fahişəlik və zinaya yaxınlaşmayın. 

- Cana qıymayın. 


246 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 173. 

247 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 189. 
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- Yetimin malına doğru olmayan bir niyyətlə 
toxunmayın. 

- Əhdinizi yerinə yetirin. 

- Ölçü və tərəzidə doğruluğa diqqət edin. 

- Haqqında bilgi sahibi olmadığınız şeyin ardınca düş¬ 
məyin. 

- Yer üzündə qurur və təkəbbürlə yeriməyin. 
Özünüzdən razı olmayın. 


Biz bu müjdələri təhlil etsək, görərik ki, onların içində 
tövhid inancını təsbit edən, toplumda sosial, iqtisadi ədaləti 
qoruyan fərdin, toplumun qorunmasına yönəlmiş, əxlaqi 
ölçüləri bəlli edən prinsiplər var. Bu ölçülər Quranın 
təməlləridir. Bu ölçülərsiz fərdin, toplumun Allahın (c.c.) 
razılığını qazanması mümkün deyil. 

Bundan başqa, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) Merac gecəsi 
daha üç müjdə verilmişdir. Bunlardan birincisi odur ki, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) ümmətindən Allaha (c.c.) ortaq 
qoşmayanlara, günahlarını ödədikdən sonra tez-gec cənnətə 
girəcəyi vəd olundu. İkincisi, Merac gecəsi gündəlik beş vaxt 
namaz əmr olundu. Üçüncüsü, Bəqərə surəsinin son iki ayəsi 
nazil oldu. Bu müjdə ayələri də iman əsaslarını əhatə edən 
ayələrlə bir surədə, bir aradadır: 

(j-ai (jjUaJ^ell J AjJ A}^j Usj Ö 

Uaı.Auı Ijiläj ‘i4 ja u ö - ® ^ Akauj A-UüQ 

ÜJ Ч\ LU) 4111 Ü&J V. ju-qU" UMj UJJ UkLfj 

Ujj Utlvs! jt 1 Јјј-аЈ (jl U.l^.1 jjj V Uüj CUİUSI Ua AjV -Ј dhluS Ua 
1 ll/akl VJ Ujj ШјЗ (jjill Allla^. Uafl 1 1 1İC. сЈллЈ Vj 

Ujjaöüli UV^-a dül 1 ılakj'j Ul jİC-lj Uc- ı_äc.!j Aj Ul AİUa V Ua 

Qjjälll! tjc. 

(Bəqərə, 2/285-286) 
«Peyğəmbər Rəbbindən nə endirildisə, ona iman 


gətirdi, möminlər də. Hər biri «Allaha, mələklərinə, 
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kitablarına, peyğəmbərlərinə, peyğəmbərlərdən heç birinin 
arasında fərq qoymarıq deyə iman gətirdilər və belə dedilər: 
duyduq və itaət etdik. Ey Rəbbimiz, bağışlamanı istəyirik, 
dönüş ancaq sənədir. Allah heç kimsəyə gücü çatmayan bir 
yük yükləməz. Hər kəsin qazandığı lehinə, yükləndiyi 
əleyhinədir. Ey Rəbbimiz, əgər unutduq və qəsdən olmayaraq 
etdiksə, bizi hesaba çəkmə! Ey Rəbbimiz, bizə, bizdən 
öncəkilərə yüklədiyin kimi ağır yük yükləmə. Ey Rəbbimiz, 
bizə gücümüzün yetməyəcəyi yükü də yükləmə və bizim 
günahlarımızı bağışla, bizə rəhm et! Sənsən bizim Mövlamız, 
bizə kafir qövmlərə qarşı mübarizədə yardım et!» 

Bu son iki ayədə də uca Allah (c.c.) peyğəmbərlərə fərq 
qoymadan inanmağı əmr edir. Bu buyruq müjdə olaraq 
Merac gecəsi hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verilir. Hz.Nizami də 
beytdə hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) hz.İsanı (s.a.s.) bu müjdələr 
işığında dəyərləndirir. Buradakı fərq bu iki Peyğəmbərin 
yükləndiyi missiyanı anlatmaq üçündür. 

Hz.Nizami nətinin birinci beytində «Əhməd» adı ilə, 
ikinci, üçüncü beytdə «səadət məmləkəti», «kamal fərmanı» 
anlayışları ilə, dördüncü beytdə «turunc» meyvəsi, beşinci 
beytdə «mən peyğəmbər idim» hədisi ilə, yeddinci beytdə 
«Məhəmmədin möhürü» qavramı ilə, səkkizinci beytdə «iki 
cahanın sultanı» dəyərləndirməsi ilə, doqquzuncu beytdə isə 
«sahəölçən xacə», «müjdə» deyimləri ilə kodlaşdırdığı 
mənanı, ideyanı, sirri onuncu beytdə «ümmi» sözü ilə örtüb. 
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ONUNCU BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, ÖZ «ƏLİF»1 İLƏ ADƏMDƏN, «MİM»1 İLƏ 
İSƏ MƏSİHDƏN ÖN OLUB 

jbj <J LjS 
1иЫ <Q J ^-äl' j' 

O (Məhəmməd), öz fəsahətli diliylə ümmi olub, 

Ancaq öz « əlif»i ilə Adəmdən, «mim»i ilə isə 
Məsilıdən ön olub. 24S 

Bu beytdə hz.Nizami, hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) müqa¬ 
yisə tərəfi olaraq hz.Adəmi (s.a.s.) və hz.İsanı (s.a.s.) seçib. 
Beytdəki müqayisə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ümmi olması 
üzərində qurulub. Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ümmiliyini tamam başqa yöndən dəyərləndirib. O, ümmilik 
anlayışını «savadsızlıq», «bir şey bilməmək», «oxuma, 
yazması olmayan» qəlibindən çıxarıb. «Ümmi olmağı» ilahi 
elmə sahib olmaq kimi qiymətləndirib. Biz bu məsələni bir- 
bir izah edəcəyik. 


PEYĞƏMBƏRİN ÜMMİLİYİ 

Öncə onu deyək ki, Qurani-Kərim hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ümmiliyini açıqca ifadə edib: 

LjjjÜLa ДјјЛ^Ј LŞ -Д^ Üjüjh (jj* ПЈ (_JJ 

Jf. ı-all (s jc. j-atj (Јјлј^Пј oljjll! 

(ЈЫс.^1ј dLüUül ^jlc. jij2üj ciıljü3all 

jjlll д j j ^ jlc- ciülfl 

£ј!1 <111 ö ijlüj оЛ\ l^tgua üjkfiill ЖЈЈ Üu. u 

CİUaJj (_ј_пј jä V) АЈЈ V (jiajVlj çllljLaloılI tİİLa <3 (_£İİI t» ]<a-ş 


248 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 25. 
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ojiilj AjUKj аЗДј yi! ıjlujj <üb 1 jiali 

(Əraf, 7/157-158) 


«Onlar ki yanlarındakı Tövrat və İncildə yazılı, 
inanacaqları Rəsula, oxuyub yazmaq bilməyən ümıni 
peyğəmbərə uyarlar. O, onlara yaxşılığı əmr edər, pislikdən 
uzaqlaşdırar, təmiz, xoş şeyləri onlar üçün halal, pis şeyləri 
haram edər, çiyinlərindən ağır yüklərini, üzərilərindəki 
bağları, zəncirləri endirib atar. Bu peyğəmbərə inanan, 
hörmət edən, yardım edən, onunla göndərilən nura uyanlar 
yoxmu? Məhz onlar səadətə, qurtuluşa çatanlardır. De ki: Ey 
insanlar, doğrusu mən göylərin və yerlərin hökmranı, ondan 
başqa Tanrı olmayan, dirildən, öldürən Allahın hamını z üçün 
göndərdiyi Peyğəmbəriyəm. Onun üçün gəlin Allaha və 
peyğəmbərinə iman edin. Allaha və Allahın bütün 
kəlamlarına inanan, o oxuyub yazması olmayan peyğəmbərə 
də! Uyun ona ki, hidayətə yönələsiniz». 


■afcjS jjj Afrjlfc јДј V JjoiJ (jjj-atll CİİÄJ jA 

'jş ijiıs ü!j j u&sı 


(Cümə, 62/2) 


«Odur ki, ümmilərə içlərindən bir peyğəmbər göndərdi. 
O, onlara Allahın ayələrini oxuyur və onları təmizə çıxarıb 
parladır, onlara kitab və hikmət öyrədir. Halbuki, bundan 
öncə onlar açıq bir sapıqlıq içində idilər». 


«ÜMMİ» SÖZÜNÜN MƏNASI 
İndi bu ayələrdə olan «ümmi» sözünün qaynaqlardakı 
təfsirlərinə baxaq. Təfsir alimi Raziyə görə, «ümmi» qavramı 
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«daha öncə özlərinə aid vəhy edilmiş kitabları olmayan bir 
toplumu, ya da milləti göstərir». 249 

«Cümə» surəsində peyğəmbərə «ümmi» deyilməsi də 
bu təfsir işığında onun «kitabla ilgisiz» olduğu anlamına 
gəlir. 250 

«Ümmi» sözünün kökü və anlamı ilə bağlı üç fərqli 
görüş var. «Ümmi», «Ümmülkura (Məkkə) adma görə, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) məkkəli olduğu anlamındadır, «ümmi», 
«ümmət», «millət» sözünə uyğun olaraq «Ərəb millətindən» 
(çoxu oxumaq, yazmaq bilməyən bir topluma mənsub) olan 
deməkdir, «ümmi» sözü «ütmn» (ana) sözünə uyğun olaraq 
«anasından doğulduğu kimi» (oxumaq-yazmaq bilməyən) 
mənasındadır. 251 

«Son görüş daha çok benimsenmişdir. Zira, İslam ön- 
cesi Arap toplumunda erkekler arasında, az da olsa, okur- 
yazarlar bulunmasına karşılık, kadınlardan hemen- hemen hiç 
kimse okuma-yazma bilmezdi. Bundan dolayı ümmi kelimesi 
genellikle hz.Peyğamberin en azından başlanğıçta okuma- 
yazma bilmediyini, dolayısıyla tebliğ ettigi din ile ilgili bütün 
bilgilerini yalnızca Allahtan almış olduğu gerçeyini ifade 
eder». 252 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyinin (nübüwət) 
dəlillərindən biri də onun ümmi olmasıdır. O, ümmi bir 
peyğəmbərdir, ancaq insanı düşündürən bütün məsələlərlə bağlı 
doğm bilgilər verir, heç vaxt köhnəlməyəcək ölçülər müəyyən 
edir. Quran bu ümmi Peyğəmbərin verdiyi bilgilərin 
doğruluğunu dönə-dönə təsdiq edir: 


249 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 1147. 

2:10 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 1147. 

251 Kuran yolu (türkçe meal ve tefsir), Ankara, 2004, s. II, s. 471. 

252 Kuran yolu (türkçe meal ve tefsir), Ankara, 2004, s. II, s. 471. 
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ЗШ! ajL U ,jj> AjIj Ul jSllL IjjiS Qjjll ‘сј\ 

Лы~ч ~ f''- (j-a (_Jj__^jj Aİlk. a Uj 4 јЛј (Јјј (_јл 

(Fussilət, 41/41-42) 

«Onlar, o Quran onlara gəldiyi vaxt ona göz yumaraq 
inkar edənlərdir. Halbuki, o, bənzəri olmayan (və olmayacıq) 
əziz bir kitabdır. Ona nə önündən, nə ardından batil 
yaxınlaşmaz. Bütün kainatın öydüyü, həmd və hikmət sahibi 
olan Allah tərəfindən endirilmişdir». 

1Л-А IjjIj l/ 0-?-Һј оч}М (s jjl (_Js 

^2 (jjllll Däjjua jıslj _ jg 2-i 4 *.o ») JIS, aJjaj ^јј31ј V 

tjjlS V) (jiil! ü'j ^ 1 1İA 

(İsra, 17/88-89) 

«De ki: «And içərəm, əgər insanlar və cinlər bu 
Quranın bənzərini gətinnək üçün toplansalar, bir-birilərinə 
yardım da etsələr, yenə onun bənzərini gətirə bilməzlər. 
Cəlalım haqqı üçün Biz bu Quranda dillərə dastan olacaq hər 
mənadan çeşid-çeşid ifadələr işlətdik. Yenə insanların çoxu 
gavurluqda israr etdilər». 

Qurani-Kərimi bir vəhy olaraq alan, xalqın içində 
inanılan, etibar edilən, doğruçu, sədaqətli bir insan olaraq 
tanınan hz.Məhəmməd (s.a.s.) ümmidir, ümmiliyi Qurani- 
Kərimin ilahi bir kitab olduğunu inkar edənlərə qarşı bir 
sipərdir, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) yalançılıqda ittiham edənlərə 
qarşı alınmaz bir səngərdir. 

Əslində, Quranın ilahi bir kitab olmadığını, onun 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) tərəfindən yazıldığını iddia edənlərin 
(belə iddialar indi də var) məqsədi Allahın varlığını inkar 
etməkdir. Ancaq oxumaq, yazmaq bilməyən bir insanın 
kainatın, insanlığın məsələləri ilə bağlı doğru bilgilər vennəsi 
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inkarçıların əsassız, məqsədli iddialannı çürüdür. İnkarçılara 
qarşı iimmilik bir cavab, Quranın bənzərsiz üslubu başqa bir 
cavabdır. Bu anlamda iimmilik Allahın (c.c.) varlığı və birliyi 
inancını sarsıtmaq, şirkə, bütpərəstliyə, bu yolla da istismar və 
köləliyə qapı açmaq istəyənlərin, çürük dəlillərinin yolunu 
kəsir, onlann təməlsiz düşüncələrini, Allaha, Qurana, hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.), insanlığa qarşı yönəlmiş təcavüzlərini 
zərərsizləşdirir. Elə buna görə də iimmilik hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) peyğəmbərliyinin (nübüwətinin) dəlillərindən biridir. 
Ümmilik ehtiyac olan bir qoruyucu vasitədir. 

Baxın, uca Quran inkarçıları ümmilik anlayışı işığında 
necə susdurur: 

«.UjjA (jjİVjJ ^äUjjİ (jj-UlS «JIŞ3I 4İUJ UİESj 

лһз Јш сЛ Uaj _ (jjjätİU! Ul UjOj ,h\ı Uaj jj (јла 

^ üllljjj CllUt јД £Jj . (jjljaUUl t_lljjU təl tİİAaJJ Uj 

Ој^Ш 1 Ul UjUL Uaj ^LUI 1 jüjf QjUl jjİLo 

(Ənkəbut, 29/47-49) 


«Ey peyğəmbər, sənə məhz belə kitab endirdik. Onun 
üçün özlərinə kitab verdiklərimiz ona iman edirlər. 
Bunlardan (məkkəlilərdən) da ona iman edənlər vardır. Bizim 
ayələrimizi ancaq kafirlər inkar edər. Sən bundan əvvəl kitab 
oxuyan deyildin, hələ də yazı yazmazsan. Elə olsa idi, batilə 
uyanlar şübhələnə bilərdi. Ancaq 0 (Quran) özlərinə elm 
verilmiş kimsələrin sinələrində parıldayan parlaq ayələrdir. 
Bizim ayələrimizi ancaq zalimlər inkar edər». 

Qurani-Kərim onun ilahi kitab olmadığını irəli 
sürənlərə qarşı təklif edir: 


1 jC.JİJ 4İ!Le (j-a ’äjjjaıJ IjSta LjÇuC. UUa al'S (JİJ 

^ j_jl aUUI (jjƏ 


(Bəqərə, 2/23) 
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«Əgər qulumuza parça-parça endirdiyim Qurandan 
şübhədə isəniz, onun əvəzində bir surə gətirin və Allahdan 
başqa inandıqlarınızın hamısını çağırın, əgər doğrusunuzsa, 
bunu edin». 


Qilll Ui јЗј jüll 1 jsSU 1 ji*£ jlj 1 ^ ü)* 

(jjjälSB Liıİc-f 

(Bəqərə, 2/24) 


«Yox, edə bilməzsiniz. Heç bir zaman edə bilməyə¬ 
cəksiniz. O halda yanacağı insanlarla daşlar olan o atəşdən 
çəkinin. O atəş kafirlər üçün hazırlandı». 


(јл <11л 1 jjla <Јз oljlsl a \ 

1j.alc.li 1 jn^Uıı) -п 'A j_jl <111 (ЈЈ^ Ö* 

(jj.aluı.a ^lit jA <_1J V ülj 


(Hud, 11/13-14) 


«Yoxsa, «onu özü uydurdumu?», - deyirlər. De ki: «Siz 
də onun kimi uydurma on surə gətirin. Allahdan başqa gü¬ 
cünüzün yetdiyini də çağırın. Əgər doğru söyləyirsinizsə, 
bunu edərsiniz. Bunun üzərinə əgər sizə cavab verə 
bilmədilərsə, artıq bilin ki, o ancaq Allahın elmiylə endi¬ 
rilmişdir. Ondan başqa ilah yoxdur. Artıq müsəlman 
olursunuz, elə deyilmi?». 

Uca Allahın (c.c.) başqa bir cavabı: 


(jjj (_£İİ1 Ai (jSLJj <111 (jjJ lSj^4 l-i-A (jlÜ H*_9 

oljjäl ,jjljäj (јјаИаИ t_>j ük At? Ч-Чј ı. AİŞ11 (J <јЛј 
alÄ <jl <111 ÜJ- 1 СУ* f/lathı'nd (j-e 1 jC-.Mj <l!La ојјјоУ ljStfl (_Jä 
ı2İ12S <Ljtl Lalj <>sLu 1 i llaj IjjİH Јј 

(jj^allläll 4 lal c- (ј^ 1 __j2äjls (_јл (jjill 


(Yunus, 10/37-39) 
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«Bu Quran Allahdandır. Başqası tərəfindən uydurulmuş 
deyildir. Ancaq özündən öncəkini doğrulayan və o Kitabı 
açıqlayıcı olaraq aləmlərin Rəbbi tərəfindən gəlmişdir. Bundan 
şübhə yoxdur. Yoxsa, «onu uydurdu!», - deyirlər? De ki: «Elə 
isə onun kimi bir surə gətirin və iddianızda səmimi isəniz, 
Allahdan başqa çağıra biləcəyinizi də çağırın. Onlar elmini 
əhatə edə bilmədikləri və hələ təfsiri də onlara bildirilməmiş 
olan şeyi yalan saydılar. Onlardan öncəkilər də beləcə yalan 
saymışdılar. Zalımların sonunun necə olduğuna bir bax». 

Quranın ayələri nazil olmağa başlayanda hz. Mə¬ 
həmmədə (s.a.s.) qarşı çoxsaylı iddialar irəli sürüldü. 
İnkarçılar Quranın «xəyal məhsulu», «əsilsiz bir şey», «saxta», 
«uydurma», «başqalarının yardımı ilə yazılmış» olduğunu 
iddia etdilər. Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə bu əsassız 
iddiaları bir-bir sadalayıb, onlara zəruri cavablar verib: 

.лаз (ЈЈА^ Ajütj о!јјз! ıilaj Ul Iİ& (jl Ij^aS 

Uık QJjÜI I jitSj Ijjjj Uk Ijjjlk 

Дј! ^ jLdl AJQjt Ua . %Лј I'JŞ 

^l*2all QStj (Jjjoj^)]I Iİä QUa IjilSj . QjjSC. (jlS 

f јјјЗ Жа Gil Ј jjf ITji JI^ÜI 

(Furkan, 25/4-7) 

«Üstəlik haqqı inkara şərtlənmiş olanlar, «Bu (Quran) 
doğrunu gizləyib yalanı və saxtanı ortaya çıxaran başqa bir 
toplumun yardımı ilə onun özündən uydurduğu yalandan 
başqa bir şey deyildir», - deyib dururlar. Ayrıca «onun sabah 
axşam özünə oxunsunlar deyə yazdırdığı əskilərin məsəlləri, 
əfsanələridir bu!», - deyirlər. De ki: «Göylərin və yerin bütün 
sirlərini bilən (Allah) endirdi onu! Doğrusu, o, çox acıyıb 
rəhm edən, gerçək bağışlayıcıdır. Ancaq onlar yenə də belə 
deyirlər: Bu necə Peyğəmbərdir ki, (başqa insanlar kimi) 
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yeyir, içir, çarşı-bazar dolaşır? Onun yerinə bir uyarıcı olaraq 
bir mələk göndərilsəydi! Ya da ona (Allahdan) bir xəzinə 
verilsəydi, ya (zəhmətsiz) yeyib içdiyi (tilsimli) bir bağçası 
olsaydı!». Bu zalimlər (bir-birilərinə): «Əgər (Məhəmmədə) 
uyacaq olsaydınız, sehirlənmiş bir adamdan başqasına 
(uymuş olmazdınız) deyirlər». 

Bu Quran ayələrindən iki şey aydın görünür. Uca Allah 
bir yöndən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ümmi olduğunu buyurur, 
nədən ümmi bir insanı seçdiyini açıqlayır, başqa yöndən isə 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Allahın verdiyi nemətləri 
başqalarına öyrətmək vəzifəsi olduğunu bildirir. Ümmi 
olmaqla öyrətmək anlayışları ilk baxışda bir-birinə 
uymasa da, əslində, bu anlayışlar bir-birini tamamlayır. 
Yəni hz. Məhəmmədin (s.a.s.) bizim kimi oxuma-yazma 
yolu ilə elm öyrənməyə ehtiyacı yoxdur, onun müəllimi 
uca Allahdır (c.c.). Uca Allahın (c.c.) hz. Məhəmmədə 
(s.a.s.) verdiyi nemət - elm qüsursuzdur, bu elm həyatın, 
insanlığın suallarına, problemlərinə ən doğru cavabı 
verir. 


VƏHYİN MƏNASI 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) aldığı elm vəhy yolu ilə enir. 
Ona görə də, biz burada qısa da olsa, vəhyin anlamına 
toxunmaq istəyirik. 

«Vəhy» lüğətdəki mənası ilə «gizli danışmaq», 
«fısıldamaq», «səslənmək», «danışmaq», «məktub yazmaq» 
anlamlarına gəlir. Vəhy bir qavram (tennin) olaraq isə «Allah 
Təalanın çeşitli konulara ilişkin bilgileri söz ve ya mana 
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şeklinde doğrudan doğruya, ya da melek vasitesi ile 
peyğamberlere gizlice bildirmesidir». 253 

Vəhy bir elmdir, haldır, yaşayışdır. Onun necəliyini 
ancaq Peyğəmbər bilir. Vəhy Allahla (c.c.) Peyğəmbər 
arasında bir sirdir. Vəhy zamanı Peyğəmbərdə fizioloji və 
psixoloji dəyişikliklər ortaya çıxır. O, soyuq havada belə 
tərləyir, dəvənin üstündə olarkən vəhy gəlirsə, dəvə çökür, 
onun yanında olanlar arı vızıltısına bənzər səslər eşidir. Vəhy 
nübüvvətin əsasını təşkil edir. Kəlam kitablarında vəhyin 
növləri belə göstərilir: 

1. Doğru yuxular. Vəhyin ən əski şəkli olan yuxular 
(peyğəmbərin gördüyü yuxular) ertəsi gün olduğu kimi 
gerçəkləşirdi. 

2. Mələyin vəhy gətinnəsi. Vəhyi daşıyan Cəbrail ya 
olduğu kimi Peyğəmbərə görünərək, ya insan şəklinə 
bürünərək, ya da görünmədən Peyğəmbərə vəhy gətirmişdir. 
Hz. Məhəmməd (s.a.s.) üç kərə bu yolla vəhy almışdır. 

3. Vasitəsiz vəhy. Uca Allah (c.c.) birbaşa peyğəmbərə 
xitab edərək, onun qəlbində bir bilgi yaradaraq vəhy etmişdir. 
Hz. Musa Tur dağında, hz. Məhəmməd (s.a.s.) Meracda belə 
vəhylər almışdır. Quranda buna açıq işarə edilmişdir: 




^gic. АјЈ ç.12uJ Us 3 V jiuj 


(Şura, 42/51) 

«Bununla bərabər heç bir insan üçün mümkün deyildir 
ki, Allah onunla başqa surətdə (doğrudan doğruya) danışsın. 
Ancaq vəhylə, ya bir pərdə arxasından, ya da bir Peyğəmbər 
göndərib icazəsi ilə ona dilədiyini vəhy etdirməsi müstəsna! 
Çünki, O, çox ucadır, hökm və hikmət sahibidir». 


253 İslamda inanc esaslan (hazırlayanlar: Bekir Topaloğlu, Şevki Yavuz, İlyas Çelebi), 
İstanbul, 2002, s. 162. 
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Vəhy bir gerçəklikdir, o, hər zaman doğrudur, vəhydə 
yalan olmaz, vəhyi ancaq peyğəmbərlər ala bilər, vəhy 
peyğəmbərliyin əsasıdır. Deməli, qüdrət sahibi Allahdan 
(c.c.) vəhy almaqla nemətləndirilmiş hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
mükəmməl bir elm sahibidir, onun ümmi olması ilə 
öyrətməsi, insanları aydınlatması arasında heç bir 
ziddiyyət yoxdur. Hz. Nizaminin sözləri ilə desək, hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) uca Allahdan (c.c.) «kamal fərmanı» 
almış müəllimdir. Qurani-Kərim hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
«Hadi» (doğru yolu göstərən), «Nur» (insanları mənəvi 
qaranlıqdan qurtaran bir nemət), «Safiullah» (ən 
mükəmməl insan), «Sirac» (sönməyən, əbədi yanan çıraq), 
«Alim», «müəllim» adlandırır. 

Uca Allah Qurani-Kərimdə «ümmi» Peyğəmbərinə 
verdiklərini belə anladır: 


kaj kljLbl J 4İjÜa tik*] Aİakjj kLk АЗЈ! 0-^ Гј\ј 

tiljlc. <11! clk® *—h j j ^j kaj .«qı! V) 

t .alAc- tilJİC- <11! (_käa3 ^İJtj ^1 Һа tillalc-j <la!ksJ!j 


(Nisa, 4/113) 

«Allahın lütf və rəhməti üzərində olmasaydı, onlardan 
bir qrup səni belə hökmdə haqdan çaşdırmağı 
planlaşdırmışdılar. Halbuki, onlar yalnız özlərini çaşdırırlar, 
sənə heç bir zərər verə bilməzlər. Necə edə bilərlər ki, Allah 
sənə kitab və hikməti endinnəkdə və bilmədiklərini sənə 
bildirməkdədir. Həm də Allahın sənin üzərində olan lütfü çox 
böyükdür». 

<j] 1 ! ji&li дл.1ј <11 ^411 U5t yi >k Uf kalı Da 

<_]јјј ojjiklmlj 


(Fussilət, 41/6) 

«De ki: mən sırf sizin kimi bir bəşərəm. Ancaq mənə 
ilahını z ın bir tək ilah olduğu vəhy edilir. Elə isə artıq ancaq 


222 



ona yönəlin. Onun bağışlamasını istəyin. Vay müşriklərin 
halına». 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA PEYĞƏMBƏRİN 
ÜMMİLİYİNİN TƏQDİMİ 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ümtni olması divan 
ədəbiyyatında da çeşidli yönlərdən açıqlanmışdır. Divan şairləri 
«ümmi» qavramının «anadan olduğu kimi qalan», «tər-təmiz» 
anlamından çıxış edərək bu anlayışın işığında hz.Məhəmtnədi 
(s.a.s.) şərh etmişlər. Onlara görə hz. Məhəmməd (s.a.s.) 
ümmi olan alimdir. Bu ad onun Peyğəmbərliyinin dəlilidir, 
əslində, ümmilikdə alimlik bir möcüzədir. «Natlarda Onun 
okuyup yazmadığı halde Lövhi-Mahfüzda yazılı ilahi ilimlere 
vakif olduğu, yazı tahtasıyla kaleminin Levhi-Mahfiız ve kalem 
olduğu, qayıb kitabını talim edilmeden ezberledigi, ümmi 
olmasına rağmen, sözlerinin Kitabullah olan Kurani-Kerim 
oluşu, ümmül-kitab da denilen Kurani-Kerim mucizesiyle 
asırlardır nice alim, şairi, belaqat ehlini aciz bıraktığı, kendisine 
ümmi, deyilmesine rağmen, arif və ümmül-maarif olan 
peyğamberin tek öyreticisinin cenabı-Hak oluşu dile 

. ?54 

getırılır». 

Şeyxi: 

Rahmen ikən müallimün Ümın, kodun adun, 

Sultan iken dü kevne kabacendürür aba. 2 

(Müəllimin Rəhman (Allah) ikən adını ümmi qoydun. 

İki dünyada sultan olduğun halda əba geyinirsən) 

Yəhya Bəy: 

Ulumi-aleme allam u vakif, 

Adı Ümmi, vəli Ümmül-Maarif. 256 


254 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 

255 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 
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(Aləmlərin elmlərini bilirsən. Adın «Ümmi»dir, 
ancaq maarifin anasısan) 

Nəccarzadə Riza: 

Alim - Üınmi lakab gencine-i Ümmül - Kitab, 

Oldı her nutkında mahfi bir kitab-i müstətab. 257 
(«Üınmi» ləqəbli alimsən, Kitabların anasının 
xəzinəsisən. Hər nitqində bir kitab gizli oldu). 

Ziya Paşa: 

Ümmidir egerçi ol melek-hu, 

İlmiyle cihanı kildi memlu. 258 

(O mələyin adı «Üınmi» olsa da, elmi ilə cahanı 

əhatə etdi) 

Üınmi kı şeriatinde taban, 

Ahkam-i hukuk-i nevi-insan. 259 

(Elə bir ummidir ki, onun şəriətində insan üçün 

hüquqi ehkamlar var) 

ONUN FƏSAHƏTLİ DİLİ 
ÜRƏKLƏRİ OXŞAYIRDI 
Hz.Nizami onuncu beytin birinci misrasında hz. Mə 
həmmədin (s.a.s.) «üınmi» olduğunu onun «fəsahətli diliylə» 
birgə vurğulayıb. Şair deyir ki, o, ümmidir, ancaq gözəl danışıq 
qabiliyyəti var. 

Hz.Nizaminin «ümmiliyi» «fəsahətli dillə» birgə təq¬ 
dim etməsinin iki səbəbi var. Şair öncə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ümmiliyini adi insanların ümmiliyindən ayırır. 
Misradakı «fəsahətli dil» anlayışı onun elmli olduğuna işarə 
edir. Adətən gözəl danışmaq elmli olmaq əlaməti sayılır. 


256 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 

257 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 

258 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 

259 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 201. 


224 



Misrada «fəsahətli dil» «oxumaq, yazmaq» anlayışının 
alternatividir, onu əvəz edir. Elmli olmağın bir göstəricisi 
oxumaq, yazmaqdırsa, biri də gözəl danışmaqdır. 

Misradakı «fəsahətli dil» anlayışı onun elminin 
oxumaq, yazmaq yolu ilə deyil, vəhy yolu ilə alındığına da 
işarə edir. Vəhy ona pıçıltı ilə gəldi, o da aldıqlarını gözəl bir 
dillə çatdırdı. 

Misradakı «fəsahətli dil» anlayışı Quranın bəlağətinə də 
işarə edir, gözəl danışmağın önəminə də diqqəti çəkir. Hz. 
Nizami «fəsahətli dil» ifadəsi ilə gerçəyi deyir, hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) yönələcək hücumları zərərsizləşdirir. 

Hz. Nizaminin beytin birinci misrasında «fəsahətli dil» 
deyimi ilə işarə etdiyi ikinci məsələ hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
gözəl danışığının olmasıdır. «Fəsahətli dil» doğru danışmağı, 
yerində danışmağı, nitq mədəniyyətinin bütün ölçülərinə cavab 
verən gözəl, inandırıcı danışıq üslubunu nəzərdə tutur. 

Qaynaqlarda hz.Məhəmmədin (s.a.s.) fəsahətli dilinin 
çoxsaylı örnəkləri var. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) ünsiyyətdə 
olacağı adamların yanma gedərkən təmiz, səliqəli geyinərdi. 

İbnü Sad bildirir ki, Rəsulullahın iki parçadan ibarət 
olan geyimi var idi. Xirqəsi Yəmən, alt qismdə geyilənlər isə 
Oınman işi idi. O, Ommandan gətirilmiş paltarı cümə və 
bayramlarda geyinər, sonra isə adi paltarında gəzərdi.” 6 

Ancaq Peyğəmbər xitabət üçün ayrıca bir paltar 
seçməmişdir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində belə 
buyurur: «Tapa bilən bir kimsə iş paltarından başqa Cümə 
günü üçün bir paltar əldə etsə, nə zərəri olur».” 6 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) saçı qulağına, bir sıra hallarda 
isə çiyinlərinədək tökülmüş, o, saç-saqqalını səliqəli 
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saxlamışdır. O, başına sarıq sarıyar, gözəl ətirdən istifadə 
edərdi. 262 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) minbərdə danışarkən əlində əsa, 
hərb meydanında danışarkən isə yay tutmuşdur, onlara 
söykənmişdir. 263 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) gözəl görünüşü, səsinin tonu, 
incəliyi hər zaman dinləyənlərə təsir etmişdir. Qurani-Kərim 
də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) insanlarla yumşaq davrandığını, 
onlarla gözəl danışdığını öyür: 


1 ıV L- 1İ4İ1 Aljc. üäa tlüS dü) <111 4 ia j UajS 

dlxäQc. JjUlüj afrlc. ı_İC.Iİ 


jüSjlkl! <111 o! Aİ1' L&jä 


(Ali-İmran, 3/159) 


«(Ey Rəsulum!) Allahın mərhəməti səbəbinə sən 
onlarla yumşaq rəftar etdin. Əgər qaba, sərt ürəkli olsaydın, 
əlbəttə, onlar sənin ətrafından dağılıb gedərdilər. Artıq sən 
onları əfv et, onlar üçün bağışlanmaq dilə, işdə onlarla 
məsləhətləş, qəti qərara gəldikdə isə Allaha təvəkkül et! 
Həqiqətən, Allah təvəkkül edənləri sevər!». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) dinləyicilərin dinləmək 
istədikləri vaxtı doğru təsbit edər, səs tonunu doğru seçərdi, 
dinləyicinin sayma və mövzuya görə səsinin tonu dəyişərdi. 
O, danışanda ayağa qalxmış, hündür bir yerə çıxmışdır. 

Abdullah b. Ömər rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Şanı uca Allah qiyamət günü göyləri toplayıb yığar, 
sonra sağ əlinə alar: «Məlik mənəm. Haradadır cabbarlar, 
haradadır özündən razı olanlar?», - deyər. Sonra yerləri sol 
əlində toplayıb bükərək deyər: «Məlik mənəm. Haradadır 
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cabbarlar, haradadır özündən razı olanlar?». Rəsulullah (s.a.s.) 
bunları söyləyərkən barmaqlarını açıb yığır, «Məlik 
mənəm...» deyərək anladırdı. Minbərə baxdım. Minbər 
kökündən sarsılmaqda idi. O dərəcədə ki, Rəsulullah (s.a.s.) ilə 
birlikdə minbər devriləcək deyə qorxmağa başladım». 26 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) danışarkən jestlərdən də istifadə 
etmişdir. «Mömin başqa mömin üçün bir-birinə dəstək olan 
bir bina kimidir», deyərkən barmaqlarını bir-birinə 
keçirmiş,” y ' «Mən qiyamət ilə sizin aranızda bu qədər məsafə 
qaldığı bir zamanda nübüvvət vəzifəsi ilə göndərildim», 
deyərkən şəhadət bannağı ilə orta barmağının arasını 
yüngülcə açaraq göstərmiş, «Ay belə, belə, belədir», 
deyərkən iki əlinin on barmağını göstərib üç işarə ilə ayın 
otuz gün olduğunu anlatmışdır. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Muaz 
b. Cəbələ nəsihət verərkən dilini əli ilə tutaraq: «Bunu qoru», 
demiş, «Cənnət qapısının halqasını ilk dəfə tutan və çalan 
mən olacağam», deyərkən əli ilə bir qapı halqasını tutub çalar 
kimi etmişdir. 26 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) danışarkən mimikadan da 
istifadə etmişdir. Kab b. Malik deyir ki, Rəsulullah (s.a.s.) 
sevindiyi zaman üzü nurlanır, sanki ay parçası olurdu. Biz 
onun bu durumunu anlardıq. 

Enes b. Malik anladır ki, pis bir şey gördüyü zaman 
xoşlanmadığını sözə başlamadan öncə üzündən anlardıq. 267 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) danışarkən çox zaman 
baxışlarını göy üzünə çevinnişdir. O, oturaraq, ayaq üstə, 
xurma kötüyünə söykənərək, kürsüdə danışmışdır. Onun 
danışığında yeri gəldikcə həyəcana, qorxuya yer verilmişdir. 
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O, ciddi bir mövzunu belə anladır: «Mənimlə insanların halı 
od qalayan bir kimsənin halına bənzər. Atəş yanıb ətrafını 
parlatdığı zaman pərvanələr və başqa həşərat atəşə atılmağa 
başlarlar. Adam onları uzaqlaşdırmağa çalışır. Ancaq onlar 
adama qalib gəlirlər və atəşə atılırlar. Mən sizi atəşdən çəkə 
bilmək üçün kəmərlərinizdən tutub asılıram... «buraya gəlin, 
atəşdən qurtulun, buraya gəlin, atəşdən qurtulun» deyirəm, 
siz isə əlimdən qurtulub ona atılmaqdasınız». 268 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) nitq mədəniyyətinin əsasını 
səmimiyyət, hədəf aydınlığı, inanc, doğruya bağlılıq, bilgi 
vermək, suallara açıq olmaq, üz tutduğu auditoriyanı 
tanımaq, söz ilə əməl birliyi, etimad, dilə hakim olmaq, 
dinləməyi bacarmaq, cəsarət, gözəl əxlaq təşkil edir. 

O, hər zaman səmimi olmağı üstün tutmuşdur. 
Qiyamətlə bağlı sual soruşulanda «Bu məsələdə sorulan 
sorandan daha bilikli deyildir», «Mən bu təbliğ vəzifəmdən 
dolayı sizdən bir maaş gözləmirəm. Mənim mükafatım 
aləmlərin Rəbbi olan Allaha aiddir», deməyi bacarmış, 
yalançı sözləri tənqid etmişdir: «İnəyin gövşəməsi kimi dilini 
sağa, sola çevirərək bəlağət göstərənlərə Allah lənət edər». 269 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hər çıxışının, söhbətinin dəqiq, 
ölçülüb-biçilmiş hədəfi olmuşdur. O, müraciət etdiyi, üz 
tutduğu ünvanı dəqiq tanımış, onun ehtiyacını bilmiş və bu 
ehtiyaca uyğun cavab vennişdir. Məsələn, «Əməllərin ən 
fəzilətlisi hansıdır?», sualına soruşanın durumuna görə: «Az 
da olsa, davamlı olanıdır», «Allah üçün sevmək, Allah üçün 
sevməməkdir», «Oruca davam et, çünki bənzəri olmayan bir 
ibadətdir» kimi fərqli cavablar vermişdir. 270 
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Fəsahətli danışan şəxsin kimliyi də önəmlidir. Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) doğru danışan, sədaqətli bir insan 
olduğundan bir kimsə onu yalançılıqda ittiham edə 
bilməmişdir. Quran da onun bu özəlliyinə işarə edir: 

ÜE,j££j V £Sla ÖJİJİJ ^j!l ДЗ! flk) Ы 

<131 çiıUL 

(Ənam, 6/33) 

«Bilirik ki, onların (Quran barəsində) dedikəri söz səni 
çox kədərləndirir. Həqiqətdə isə onlar səni yalançı hesab 
etmirlər. Ancaq o zalımlar Allahın ayələrini inadla inkar 
edirlər». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) danışarkən dilə hakim olmuş, hər 
sözü ölçüb-biçmiş, danışanı da dinləməyi bacarmışdır. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) danışıq üslubu da son dərəcə 
gözəl olmuşdur. O bu məsələdə də ilahi buyruğa uymuşdur: 

1 Jjjjj JjiSli (jjjJjj V təli u ; ,A 

(Nisa, 4/53) 

«Yoxsa onların mülkdən bir payı var? Əgər belə 
olsaydı, onlar insanlara xurma çərdəyinin bir tumurcuğunu 
belə verməzdilər». 

Onun fəsahətli dilinin prinsipləri bunlardır: az söz 
danışmaq, az sözlə çox məna ifadə etmək, sözləri diqqətlə 
seçmək. Əbu Hureyrədən (r.a.) belə rəvayət edilir: 
«Hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə buyurdu: «İnsan heç əhəmiyyət 
vermədən bir kəlmə söylər, o söz səbəbiylə cəhənnəmdə 
yetmiş il sürəcək olan dərin bir çuxura yuvarlanar». 271 

Başqa bir hədisdə hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə buyurur: 
«Sizdən biri «qulum» deyə xitab etməsin. Çünki hamını z 
Allahın qulusunuz. Qadınlarınızın hamısı da Allahın 
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cariyələridir. Bu səbəblə kölələrinizə xitab edərkən «oğlum, 
qızım, igidim, xanım, qızım» desin. Kölələrə də: «Sizdən biri 
sahibinə «Rəbbim, Mövlam» deməsin, çünki, sizin Rəbbiniz, 
Mövlanınız Allahdır. Bunun yerinə «böyüyüm» (əfəndim) 
desin». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) danışarkən sözləri dənə-dənə, 
bir-bir demişdir. «Rəsulullah (s.a.s.) sözlərini dənə-dənə 
söylərdi. Belə ki kəlmələrini saymaq istəyən bir kimsə saya 
bilərdi». 273 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) az danışmağa üstünlük 
vermişdir: «Az danışmağın, sözü uzatmamağın faydalı 
olacağı qənaətinə vardım. Çünki qısa-az söz faydalıdır», 
«Kişinin namazının uzun, xütbəsinin qısa olması bilgi və 
anlayışının əlamətidir. O halda namazı uzadın, xütbəni qısa 
edin. Heç şübhə yox ki, bəyanda qəlblərə işləyən bir qüvvət 
vardır», «Biz az sözlü kimsələrik». 274 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yazdıraraq göndərdiyi müra¬ 
ciətlər də çox təsirlidir. Onun Rum məliki Herakla göndərdiyi 
məktubu oxuyaq: 

«Rəhman və Rəhim olan Allahın adıyla. Allahıq qulu 
və Rəsulu Məhəmməddən Rumun böyüyü Herakla: Salam 
hidayətə tabe olanadır. 

Mən səni İslam davasına çağırıram. Müsəlman ol, 
qurtularsan. Allah da əcrini, mükafatını iki qat olaraq verər. 
Üz çevirib, iman etməsən, yurdundakı əkinçilərin günahı 
sənə aiddir. «Ey əhli-kitab, gəlin aramızda bərabər olan bir 
kəlmə üzərində birləşək. Allahdan başqasına ibadət etməyək. 
Ona heç bir şeyi ortaq qoşmayaq. Bir qismimiz başqa bir 
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qismini Allahdan ayrı olaraq «rəbblər» deyə qəbul etməsin... 
Əgər üz çevirərlərsə, deyin ki, şahid olun biz müsəlman 
kimsələrik». 275 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «fəsahətli dili»ndə gözəl 
müraciət etiketləri də var. O, insanlara adı ilə, atasının adı ilə, 
ləqəbləriylə, «ey Adəm oğlu», «ey Allahın qulları», «ey 
insanlar», «ey Məhəmmədin ümməti», «ey müsəlman 
xanımlar», «ey qadınlar qrupu», «ey gənclər» kimi ümumi 
ifadələrlə müraciət etmişdir. O, bir sıra hallarda insanlara 
peşələri və hallarına uyğun bir biçimdə müraciət etmişdir. 
Məsələn: «ey xəndək əhli», «ey tüccarlar», «ey dili ilə 
müsəlman olan və qəlbinə iman işləməyənlər topluluğu». Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) insanları eləcə də bağlı olduqları qəbilə 
adları, ya da qohumluq əlaqələri ilə çağırmışdır. Məsələn: 
«ey nəccar oğulları», «ey Rəsulullahın əmisi», «ey 
Rəsulullahın xalası, qızı». 276 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «fəsahətli dili» ilə bağlı hər 
zaman gözəl sözlər söylənmişdir. Cahiz: «Rəsulullah (s.a.s.) 
bəlağətə ehtiyac duyarsa, bəlağət əhlinin ən üstünü, xitabətə 
lüzum olarsa, xətiblərin ən böyüyü olardu». 277 

İbnül-Kayyum əl- Cevziyye: «Rəsulullah (s.a.s.) xalqın 
ən fasihi, sözü ən gözəl, danışığı ən rahat, dili ən dadlı olanı 
idi. O dərəcədə ki, onun sözü qəlblərə hakim olur, ruhlara 
işlərdi. Buna düşmənləri belə şahid olurdu. Danışdığı zaman 
açıq danışır, kəlmələri saymaq istəyən saya bilərdi. Bununla 
bərabər o, nə ağılda tutulması mümkün olmayan bir 
tələskənin aldadıcı sözləri, nə də kəlamının arasına fasilələrin 
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yerləşdiyi sözlərdir. Gerçək budur ki, onun yolu ən gözəl 
danışma yolunun özüdür». 278 

Əl-Əbraşi: «O hər qəbiləyə öz ləhcəsi ilə müraciət edər, 
onların məhəlli dil və ləhcəsi ilə danışardı». 279 

Cahiz: «... Geniş danışılacaq yerlərdə geniş ibarələrlə 
danışmış, az söz gərəkən yerlərdə isə az sözlə kifayətləmnişdir. 
Az işlənən yad kəlmələri tərk etmiş, küçə ağzı ilə danışmaqdan 
uzaq olmuşdur. Mütləq bir hikmətə bağlı olan sözü söyləmiş, 
ismət vəsfinin və ilahi dəstəyin əhatə etdiyi, ilahi yardımın 
asanlıq verdiyi bir kəlamdan başqasını danışmamışdır. O, 
Allahın sevgi qatdığı, məqbul olumnaq pərdəsini örtdüyü, 
dadlılıqla heybət sifətini bir araya gətirdiyi, az ancaq anlaşılır 
məna halına gətirdiyi sözdür. Təkrarlamağa, ya da dinləyicinin 
təkrarlama istəyinə möhtac olmadığı bir kəlməsinin belə yersiz 
düşmədiyi, mükəmməl tələffüz edilmiş, dəlili çürüməmiş, heç 
bir düşmənin qarşısında dura bilmədiyi, heç bir xətibin susdura 
bilmədiyi sözdür. Rəsulullah (s.a.s.) uzun xütbələrə qısa sözlərlə 
qarşılıq verir, ancaq haqq və gerçək olanı dəlil gətirir, aldatma 
yoluna girmir, qaş-göz işarəti etmir (qarşısındakını ələ salmır), 
cavab vennək üçün gecikmədiyi kimi, tələsmir, nə usandırır, nə 
də sözü anlamayacaq qədər qısaldır. Heç kimsə ondan daha 
faydalı, daha mötədil, daha oturaqlı bir söz eşitməmişdir». 280 

«Rəsulullahın kəlamı lüzumsuz və batil olan hər şeydən 
uzaqdır. Onun sözü ya Quranı açıqlamaq, ya bir hökmü 
təsdiq, ya bir xeyir işə dəlalət, ya da bir şeyə nifrət hissi 
yaratmaq üçün, ya da insanların dini və dünyəvi fayda 
tapacağı bir hikməti ifadə etməklə bağlı idi. Üstəlik fəsahət, 
ecaz, bəyan xüsusunda Qurandan sonra ikinci sıranı tutan 
gözəl bir ibarə ilə dilə gətirmişdir». 281 
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Tomas Qarliyle: «Rəsulullah (s.a.s.) etdiyi hər işdə, 
söylədiyi hər sözdə və düşündüyü hər şeydə ixlasın, haqqa 
bağlılığın və ədalətin bir örnəyi idi. Daima düşünən, sükutu 
sevən, ehtiyac olmadıqca danışmayan bir insan idi. Danışdığı 
hikmət, düşündüyü doğru və tam mənasıyla səmimi idi». 282 

Əl-Akkad: «Rəsulullah (s.a.s.)ın bəyan tərzini anlatmaq 
üçün söylənən sözlərin ən doğrusu, həndəsə alimlərinin «düz 
xətt» anlayışı üçün söylədiyi bu tərif olmalıdır: iki nöqtəni 
birləşdirən ən yaxın və qısa yol. Məqsədi bəyan üçün Rəsul¬ 
ullahın üslubundan daha qısa və doğru bir üslub yoxdur. Bir 
kəlam ki, onda məcburiyyət yox, anlaşılması çətin ifadə yox, 
kənarda, köşədə qalmış qərib kəlmədən istifadə etmək zövqü 
yox. ...Sözlərinin tamamında da, dinləyiciyə yad görünən, 
bilinməyən, açıqlama, təkrar etdinnə ehtiyacını hiss etdirəcək 
bir cəhət yox. Bunun sirri isə Rəsulullahın dinləyənə təbliğ 
məqsədini daşıması, özü ilə dinləyən arasına yad bir söz, yad 
bir məna girməsini əsla arzu etməməsidir. Rəsulullahın (s.a.s.) 
kəlamını üç dəfə təkrarlaması bundandır. Zorakı bir üslubu 
gerçəkləşdinnəkdən və bəlağətiylə öyünməkdən nifrət etməsi 
də yenə buna görədir».* -8 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) «fəsahətli dili»nin təsir 
gücünü onun mübarək hədisləri ilə göstərək. Əbu Məcih 
İrbaz ibni Sariyə (r.a.) belə dedi: «Rəsulullah (s.a.s.) bizə çox 
təsirli bir öyüd verdi. Bu öyüddən dolayı qəlblər ürpərdi, 
gözlər yaşardı. Bizlər: 

- Ey Allahın Rəsulu! Bu öyüd sanki ayrılmaq üzərə 
olan birinin öyüdünə bənzəyir, barı bizə bir tövsiyə ver. 

Rəsulullah (s.a.s.): 


282 Ahmet Lütfi Kazançı, göstərilən qaynaq, s. 146. 

283 Ahmet Lütfi Kazançı, göstərilən qaynaq, s. 146. 
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- Sizə, Allaha çox sayğı duymanızı, başınıza bir həbəşli 
kölə belə əmir olsa, onu dinləyib itaət etməyinizi tövsiyə 
edirəm. Məndən sonra sağ qalıb uzun bir həyat sürənlər çox 
ixtilaflar görəcəklər. O zaman sizin üzərinizə düşən mənim 
sünnətimə və doğru yolda olan dörd xəlifənin sünnətinə 
sarılmanızdır. Bu sünnətlərə sıx sarılın. Sonralar ortaya 
çıxarılmış bidətlərdən şiddətlə qaçın. Çünki, hər bidət 
dəlalətdir, sapıqlıqdır, buyurdu»." 8 

Hz.Aişə (r.a.) belə buyurdu: «Rəsulullahın (s.a.s.) 
danışığı hər kəsin anlayacağı şəkildə açıq idi». 285 

Hz.Aişə (r.a.) belə rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
sizin etdiyiniz kimi tez-tez danışaraq sözlərini arxa-arxaya 
calamazdı». 286 

Hz.Enes (r.a.) buyurur: «Peyğəmbər (s.a.s.) sözünün 
yaxşı anlaşılması üçün sözünü üç dəfə təkrar edərdi. Bir 
topluluğun yanma varıb onları salamlayacağı zaman üç dəfə 
salam verirdi». 287 

Əbu Vail Şakik ibni Sələmə belə buyurur: «İbn Məsud 
(r.a.) bizə pərşənbə günləri vəz edərdi. Adamın biri ona: 

- Əbu Aburrahman! Kaş bizə hər gün vəz edəsən. 

İbn Məsud ona bunları söylədi: 

- Sizi usandırmamaq üçün hər gün vəz etmirəm. Rəsul¬ 
ullah (s.a.s.) da yorulub bezməyəsiniz deyə, dinləməyə istəkli 
olduğunuz günləri seçərdi». 288 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Allah gözəl səsli bir Peyğəmbərin Quranı 


284 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 553-554. 

285 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 118. 

286 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 118. 

287 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 117. 

288 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 124. 
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avazla, yüksək səslə oxumasından xoşnud olduğu qədər heç 
bir şeydən məmnun olmamışdır». 289 

Əbu Musa əl-Əşari (r.a.) belə rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Şübhəsiz, Davuda verilən gözəl 
səslərdən bir nəğmə də sənə verilmişdir». 290 

Bəra ibni Azib (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) yatsı 
namazında «Vət-tini vəz-zeytuni» surəsini oxuyarkən 
dinlədim. Ondan daha gözəl səsli bir kimsə eşitmədim». 291 

İbn Ömər (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s) belə 
buyurdu: «Allahı amnadan çox danışmayın. Allahı zikr etmək 
dışında çox söz söyləmək qəlbi qablaşdırır. Sərt qəlbli 
olanların isə Allahdan ən uzaq kimsələr olduğu qətidir». 292 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «İnsan oyananda bütün orqanları dilə baş vurur və 
ona belə deyirlər: bizim haqqlarımızı qorumaqda Allahdan 
qorx. Biz ancaq sənin söylədiklərinə görə cəza görürük. Biz 
sənə bağlıyıq. Əgər sən doğru olsan, biz də doğru oluruq. 
Əgər sən əyilər, yoldan çıxarsan, biz də sənə uyar, sənin kimi 
oluruq». 293 

Bu deyilənlərin işığında hz. Nizaminin hz. Məhəmmədi 
(s.a.s.) «fəsahətli dib olan ümmi» adlandırmasının səbəbi tam 
aydın olur. Bəlli olur ki, bu dəyərləndirmə sadəcə sevgidən 
doğan bir öygü deyil, gerçək qaynaqları olan və Allahın (c.c.) 
Peyğəmbərinə verdiyi bir nemətdir. Allahın bu iki neməti 
(«fəsahətli dil» və «ümmi olmaq») hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
gücləndirir. «Ümmi olmaq» onun peyğəmbərliyinin dəlilinə 
çevrilir, «fəsahətli dil» isə ilahi elmə sahib olduğuna işarə edir 


289 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 117. 

290 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 119. 

291 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 121. 

292 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 445. 
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və təbliğ vəzifəsini gerçəkləşdirməyə yol açır. Biz bu gün deyə 
bilərik ki, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «fəsahətli dili» nitq 
mədəniyyəti anlayışının bütün tələblərinə uyğundur və Quranın 
bənzərsiz üslubundan yaranmışdır. 

Hz.Nizami beytin ikinci misrasında hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) müqayisə obyektlərini seçir. Şair bu dəfə hz.Məsihlə 
(s.a.s.) bərabər hz.Adəmi (s.a.s.) də müqayisə tərəfinə çevirir. 
Şair bu beytdə də «əlif» və «mim» hərflərindən yararlanır. 
Ancaq şair bu misrada «əlif» və «mim»i başqa anlamda 
dəyərləndirir. 

Biz ötən beytin şərhində hz.İsanın (s.a.s.) din tarixində, 
ayrıca olaraq İslam dinindəki yerini açıqladıq. Onuncu beytin 
mətnindən göründüyü kimi, şair hz.Adəmin (s.a.s.) də adını 
bir müqayisə tərəfi kimi çəkir. Beytin birinci misrasında, 
müqayisənin birinci tərəfində «fəsahətli dili» olan, «üınmi» 
hz.Məhəmməd (s.a.s.), ikinci misrasında, müqayisənin ikinci 
tərəfində isə hz.Adəm (s.a.s.) və hz.Məsih (s.a.s.) var. 
Deməli, şair bu beytdə hz. Məhəmmədin (s.a.s.) «üınmi» 
olmasını şərh etmək məqsədilə iki peyğəmbərin adını çəkib. 
Şair birinci misrada «fəsahətli dil» anlayışı ilə «ümmilik» 
məsələsinin çərçivəsini cızır, hz.Məhəmmədin (s.a.v) ilahi 
elm neməti ilə şərəfləndirildiyini, onun müəlliminin uca 
Allah (c.c.) olduğunu önə çəkir, ikinci beytdə isə bu anlamda 
onu iki peyğəmbərlə tutuşdurur. 

HƏZRƏT ADƏMİN (s.a.s.) DİNDƏKİ YERİ 

Hz.Nizaminin çatdırmaq istədiyi mənanı tam qavramaq 
üçün hz.Adəmin (s.a.s.) dindəki yerinə baxaq. O, ilk 
yaradılmış insandır, o, ilk peyğəmbərdir, o, ilk cənnətə daxil 
ediləndir, o, cənnətdən çıxarılandır, o, insanların ulu atasıdır, 
o, xəta edəndir, o, tövbə edəndir, o, tövbəsi qəbul olunandır. 
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Uca Allah (c.c.), hz.Adəm (s.a.s.) adı ilə çox məsələləri 
insanlara anlatmışdır. Sırası ilə bu məsələlərə baxaq. 

Uca Allah Quranda belə buyurur: 


(јл l^jia (J» Vıt Ijlla AİAk JçU^. (Ј1з ^Јј 

Uc pLt JIS Uü Ulic^ (jkQ ç-UcUll cÜU. ■' J j Lg_}3 Aa-' q J 
UJUaİ <ÇfUDUcl! İgiS ç.Uoja)Vl ^З&ј (j^cl*j 

ULL Uc V] Ul ф. V UUl^ıL 1 jfts . 'сЈ^ fiS öl Л>* ç-UclcL 
(JLS ^jUoIJj ^aLUİ Uda ^gjUclctj nil ^Ui U (JU, ^jSUdl ^ajjkll ciüt UEl 
ЈД& Ucj Uc ^Ыј o^jVIj Cj'jUcUI ры Jl Jal JJt 

j^ldj Jı\ lyM V) IjU^oi İJ&1»! <^İUc31 Ula Ulj . QjiSSä 


UfcU^' C> Ü^J 
(Bəqərə, 2/30-34) 


«Və düşün ki, Rəbbin mələklərə: «Mən yer üzündə 
şübhəsiz bir xəlifə seçəcəyəm», dediyi vaxt: «A! ... Orada 
pozğunçuluq çıxaracaq və qanlar tökəcək bir məxluqu 
yaradacaqsan. Biz həmdinlə təsbih və səni öyüb durarkən!», - 
dedilər. «Şübhəsiz ki, mən sizin bilməyəcəyiniz şeyləri 
bilirəm», buyurdu. Və Adəmə bütün isimləri öyrətdi. Sonra o 
aləmləri mələklərə göstərib, «davanızda doğru isəniz, mənə 
bunları adları ilə xəbər verin», buyurdu. «Hər şeydən 
münəzzəhsən, ya Rəbb, bizim üçün sənin bizə bildirdiyindən 
başqa elm yoxdur (bilmirik). Şübhəsiz ki, hər şeyi bilən, alim 
və hakim ancaq sənsən», dedilər. Allah: «Ey Adəm, bunlara 
onları isimləri ilə xəbər ver», buyurdu. Bu əmr üzərinə Adəm 
onlara adları ilə bunları xəbər verəndə Allah: «Mən sizə 
göylərin və yerin qeyblərini bilirəm, sizin açıqladığınızı da, 
gizlədiyinizi də bilirəm deməmişdimmi?», - buyurdu. O 
zaman mələklərə «Adəm üçün səcdə edin», dedik. Dərhal 
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səcdə etdilər. Ancaq İblis imtina etdi, qüruruna sığışdırmadı. 
Onsuz da o, kafirlərdən idi». 

Bu ayələrdən aydın görünür ki, qadir Allah (c.c.), 
Adəmi (s.a.s.) yaradır və ona elm verir, «əşyaların adını 
öyrədərək» onu mələklərdən üstün edir və mələklərin ona 
səcdə etməsini, yəni Adəmin (s.a.s.) üstünlüyünü qəbul 
etmələrini də onun elmi ilə izah edir. Adəm aləmlərdəki 
əşyaların elmini bilir, o, sizdən üstündür. 

«Əşyaların adını bilmək» anlayışı təfsirlərdə insana 
«fitri olaraq verilmiş mühakimə gücü» kimi də yozulmuşdur. 
«Bütün dilçilərə görə ad termini «bir maddənin, bir 
hadisənin, ya da bir keyfiyyətin bilgisini təmsil edir. Fəlsəfi 
termin olaraq isə ad «qavram»a işarə edir. Buradan hərəkətlə 
«bütün adların bilgisi» bu anlam içində məntiqi tanıma, yəni 
qavramlarla düşünmə gücünə dəlalət edir. Burada Adəm 
bütün bir insan soyunu təmsil edir.. .» 294 

Deməli, insan qavramlarla düşünmə gücünə görə 
mələklərdən üstündür. Onun doğru ilə yalan arasında seçim 
etmək gücü və məsuliyyəti var. 

Daha sonra Quran belə buyurur: 


У j 1 kin» C {A 1-lc. j lilşwj jj Clıjt jSLıl ^»31 Ij 

1 (jÜajIill Ua^Jjts _ oJLÄ 

j) ^ı^ı» j 1 1 Uİ3j UIÜ \ 's jAİİ 

dlUajS Üj . Qjä, ^iiuıxä 

f^jll јД 


(Bəqərə, 2/35-37) 


«Dedik ki: «Ey Adəm, sən və arvadın cənnətdə oturun, 
ikini z də ondan dilədiyiniz yerdə bol-bol yeyin, ancaq bu 


294 
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ağaca yaxınlaşmayın, yoxsa həddi aşan zalimlərdən 
olarsınız». Bunun üzərinə şeytan onları oradan azdırdı. İkisini 
də içində olduqları cənnətdən çıxartdı. Biz də: «Bəziniz 
bəzinizə düşmən olaraq enin, sizin üçün orada bəlli bir 
zamanadək bir qalma yeri və bir qismət vardır», dedik. Adəm 
Rəbbindən bir sıra bilgilər aldı, Ona yalvardı. O da tövbəsini 
qəbul edib, ona yenə baxdı. Şübhəsiz ki, O, tövbəni çox 
qəbul edən, çox bağışlayandır». 

Hz.Adəm (s.a.s.) uca Allahın (c.c.) əmanətini qoruya 
bilmir, qadağan olunmuş meyvədən yeyir və cənnətdən 
çıxarılır. 

Hz.Adəm (s.a.s.) uca Allahın (c.c.) seçdiyi, nemət 
verdiyi qullarındandır. Ancaq o, xəta etdi, Allahın əmrindən 
çıxdı, şeytanın «əbədi ağac», «çökməyən bir səltənət» 
vədləri, yəni tamah və şöhrət duyğusu onu çaşdırdı: 


AİaJI (Jjjj (j-a 1 -QgIsälaj Ua^j!jjoi 1 iag \ IgVa USIİ 


i 4-JJ 


(Таһа, 20/121) 

«Bunun üzərinə ikisi də ondan (qadağan olunmuş 
meyvədən) yedilər. Dərhal onların ayıb yerləri göründü. 
Üzərilərini cənnət yarpaqları ilə örtməyə başladılar. Adəm 
Rəbbinin əmrindən çıxdı və çaşdı». 

Qurani-Kərimdə uca Allah (c.c.) hz.İsa (s.a.s.) ilə 
hz.Adəmin (s.a.s.) adını bir arada çəkir: 

сЈ^ Jla t—ıljj dfc® 'tslA Qj/aS 4İ1I лјс. ^ > «jç. Jj/a (jl 

(Ali-İmran, 3/59) 


«Allah yanında İsa da Adəm kimidir. Allah onu tor¬ 
paqdan yaratdı, sonra ona «ol!»,-dedi, o da oldu». 

Təfsirçilərə görə, bu ayə hz.İsanı (s.a.s.) ilahiləşdirən 
xristian doktirinasına qarşıdır. Bu ayə ilə Allah (c.c.), 
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hz.İsanın (s.a.s.) da hz.Adəm (s.a.s.) kimi torpaqdan 
yaradıldığını və sonu olduğunu vurğulamışdır. 

YASAQ MEYVƏNİN YOZUMU 

Təfsirçilər yasaq meyvəni yedikdən sonra Adəm və 
Həvvanın «çılpaqlıqlarının fərqinə varmasını» və şeytanın 
onları aldatmaq üçün istifadə etdiyi «sonsuzluq ağacı»nı da 
fərqli yönlərdən şərh etmişlər. Bu təfsirlərə görə, Adəm və 
Həvva yasağa toxunduqdan sonra çılpaq olduqlarını hiss edirlər. 
Bu simvol ik ağac isə Tövratda «həyat ağacı», «yaxşı ilə pisi 
hi İmə ağacı» kimi dəyərləndirilir. Quranda şeytan bu ağacdan 
«sonsuzluq, ya da əbədi həyat ağacı» kimi danışır. Adəm və 
Həvva bu yasaq ağacın meyvəsindən daddılar. Ancaq 
ölümsüzlük qazana bilmədilər. Quran bu ağacla bağlı geniş bilgi 
vermir, sadəcə olaraq bu ağacı «ölümsüzlük ağacı» adlandıranın 
şeytan olduğunu vurğulayır. «Buna dayanaraq deyə bilərik ki, 
yasaq ağac Yaradıcının insanın istək və hərəkətləri üçün 
qoyduğu sınırları, yəni insanın Allah vergisi öz təbiətini məcbur 
edib pozmadan aşa bilməyəcəyi sınırları simvollaşdıran bir 
misaldır. İnsanın yer üzündə əbədiyyət arzu etməsi, heç bir əsası 
olmadan ölümü, ölümdən sonrakı dirilişi və buna bağlı olaraq 
da, Quranın «axirət», ya da «başqa dünya» olaraq tanıtdığı 
gerçəkliyi inkar etməsi deməkdir. Bu arzu, ya da bu həvəs 
şeytanın «çöküşü olmayan bir gücə, ya da hakimiyyətə» 
çatmağın, başqa sözlə bütün sınırlandırılmalardan, bu yolla da 
sonda insan həyatına gerçək anlam və hədəf qazandıran tək 
Allah qavramından «sıynlma»nın insanın əlində olduğu 
məsələsi ilə yaxından bağlıdır». 295 

Bu ayə və təfsirlərdə hz.Adəmin (s.a.s.) gerçək portreti 
və hz.Adəm (s.a.s.) yolu ilə uca Allahın (c.c.) insanlığa 


295 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 642. 
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verdiyi ilahi bilgilər var. İnsan Allahın (c.c.) varlığına və 
birliyinə inanmalı, Allahın (c.c.) buyruqlarını (əmr və 
yasaqlarını) yerinə yetirməli, əbədi hakimiyyətin Allaha (c.c.) 
məxsusluğunu anlamalıdır. Bu anlayış insanın fitrəti üzrə 
yaşaması deməkdir. Pozulan hər bir ilahi yasaq insanı 
fitrətindən uzaqlaşdırır, bu yolla da insan yaradılış 
mahiyyətini itirir və ilahi cəzanı özü qazanır. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərində bir sıra məqsədlərə 
uyğun olaraq hz. Adəmin (s.a.s.) adını çəkib, onunla bağlı 
məsələləri aydınlaşdırıb. Bir sıra hədislərə baxaq. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) gözəl salam vennəyin və verilən 
salamı sevgi ilə cavablandırmağın önəmini göstənnək üçün 
uca Allahın (c.c.) hz.Adəmə (s.a.s.) salamlaşmağı necə 
öyrətdiyini şərh edib. Bilindiyi kimi, Qurani-Kərimdə də 
salamlaşma biçimi ayə ilə təsbit olunmuşdur: 


S djkS, kül j_jl Ia 1 (jjoı^İj 1 klçdL jnjj'N IİI 




«Sizə salam verildiyi zaman onu daha gözəl alın, ya da 
(eyni ilə sahibinə) qaytarın! Şübhəsiz, Allah hər şeyi hesaba 
alandır». 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) belə dedi: 
«Uca Allah Adəmi (s.a.s.) yaradanda ona: - Get, mələklərə 
salam ver və sənin salamına necə qarşılıq verəcəklərini də 
gözəl dinlə. Çünki sənin və sənin uşaqlarının salamı o olacaq. 

Adəm (s.a.s.): 

- Əs-Səlamü əleyküm, dedi. 

Mələklər: 

- Əs-Səlamü əleykə və rəhmətullah, deyərək qarşılıq 
verdilər. Onun salamına «və rəhmətullahi» əlavə etdilər». 296 


296 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 410-411. 
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Bu hədisdə hz.Məhəmməd (s.a.s.) salamın ilkliyini, 
önəmini hz.Adəmin (s.a.s.) ilkliyi ilə anladır. Deməli, 
insanlararası münasibətdə salamın ayrıca yeri var. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərindən hz.Adəmin 
(s.a.s.) şəfaət haqqının olmadığı bilinir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində Dəccalın necə 
böyük bir təhlükə olduğunu göstərmək üçün hz.Adəmin 
(s.a.s.) adından yararlanır. İmran İbni Husayn (r.a.) 
Rəsulullahın (s.a.s.) belə dediyini eşitdiyini söyləyir: 
«Hz.Adəmin yaradıldığı zamandan qiyamətin qopacağı ana 
qədər Dəccaldan daha böyük bir fitnə yoxdur». 297 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir sıra hədislərində hz. Adəmin 
(s.a.s.) yaradılışını şərh edib. Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: 
«Bir gün Rəsulullah (s.a.s.) əlimi tutaraq belə buyurdu: Allah 
torpağı cuma ertəsi günü yaratdı. Oradakı dağları bazar günü, 
ağacları bazar ertəsi günü, sevilməyən şeyləri ikinci gün, nuru 
çərşənbə günü yaratdı. Heyvanları yer üzünə pərşənbə günü 
yayıb dağıtdı. Adəmi yaradılanların sonuncusu olaraq cümə 
gününün son saatlarında, axşamüstü ilə axşam arasında 
yaratdı». 298 

Bu hədisdə hz.Məhəmməd (s.a.s.) hz.Adəmin (s.a.s.) 
yaradılışınadək görülmüş işləri sadalamış, hz. Adəmin (s.a.s.) 
və onun nəslinin yaşaması üçün zəruri olan nəsnələrin 
yaradıldığını bildirmişdir. Bununla birgə, hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) Qurani-Kərimdə kainatın yaradılışı ilə bağlı olan 
ayələrə açıqlıq gətirmişdir. Quran belə buyurur: 


\.илл Uaj l<ag ‘ш Uaj CjI jLalalI 1 'l4İ~4 



(Qaf, 50/38) 


297 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 462. 

298 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 535-536. 
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«And olsun biz, göyləri, yeri və ikisi arasında olanları 
altı günə yaratdıq. Bizdə heç bir yorğunluq olmadı». 

UjJ (_)£ (jxajj ^2 CllljUaja) (јд1 

t J ^JjLuä3u«sJ UjAİI frLalaİl Ijj jj 

(Fussilət, 41/12) 

«Allah onları yeddi göy olaraq iki gündə əmələ gətirdi. 
O, hər bir göyün işini özünə vəhy edib bildirdi. Biz aşağı 
göyü qəndillərlə bəzədik və qoruduq. Bu, yenilməz qüvvət 
sahibi olan, bilən Allahın təqdiridir!». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) başqa bir hədisində hz.Adəmlə 
bağlı məsələlərə bir az da açıqlıq gətirir. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah belə bu¬ 
yurdu: «Üzərinə günəş doğan ən xeyirli gün cümə günüdür. 
Adəm o gün yaradıldı, o gün cənnətə qoyuldu və yenə o gün 
cənnətdən çıxarıldı». 299 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hz.Adəmin (s.a.s.) tövbəsinin də 
bu gün qəbul ediləcəyini, qiyamətin də cümə günü 
qopacağını buyurmuşdur. 300 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində hz. Adəmin (s.a.s.) 
arvadı Həvvanın, başqa birində də oğlunun adını çəkir. Əbu 
Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə 
buyurdu: «İsrail oğulları olmasaydı əhd pozulmazdı, Həvva 
olmasaydı qadın ərinə haqsızlıq (xəyanət) etməzdi». 301 

Abdullah b. Məsud (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Haqsız yerə öldürülən hər kimsənin 


299 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 364. 
300 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 366. 
301 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 404. 
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qanından Adəmin ilk oğlunun üzərinə bir hissə düşər. Çünki 
o, öldürmə işini ilk olaraq ortaya qoyandır». 30 ” 

Bu hədisdə də hz.Məhəmməd (s.a.s.) hz.Adəmin (s.a.s.) 
oğlu Qabilə işarə edir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində hz.Adəmin (s.a.s.) 
axirətdəki vəzifəsindən danışır. Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) 
hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) belə buyurduğunu rəvayət edir: «Uca 
Allah: «Ey Adəm», deyə buyurur. O da: «Əmr et. Allahım, 
mən sənin sayəndə xoşbəxtliyi əldə edərəm. Yaxşılıq sənin 
əlindədir», deyir. Allah: «Cəhənnəmdəkiləri seçib çıxar!», 
buyurur. O da: «Cəhənnəmdəkilərin sayı nə qədərdir?», 
deyir. Allah: «Hər min adamdan, doqquz yüz doxsan 
doqquz!», buyurur. Bu vaxt (qorxudan) uşağın başı ağarır, 
bütün hamilələr uşağını düşürür. Sərxoş olmadıqları halda 
insanları sərxoş kimi görürsən. Ancaq Allahın əzabı çox 
şiddətlidir. Oradakı səhabələr: «Ey Allahın Rəsulu, geriyə 
qalan bir xalqımız ola bilər?», dedilər. Rəsulullah: «Sevinin 
ki, sizdən bir kimsəyə, Yəcuc və Məcucdan min kişi düşər», 
buyurdu. Sonra belə buyurdu: «Canım əlində olan Allaha and 
içirəm ki, mən sizin cənnətliklərin dörddə biri olmağınızı 
umuram». Biz bu müjdədən dolayı «Allahu Əkbər», dedik. 
Bunun üzərinə: «Sizin cənnətliklərin üçdə biri olmağınızı 
umaram», buyurdu. Biz yenə «Allahu Əkbər», dedik. Bu 
dəfə: «Sizin cənnətliklərin yarısı olmağınızı umuram», bu¬ 
yurdu. Biz yenə «Allahu Əkbər» dedik. Ardından: «Siz 
(sayca) oradakı insanlar arasındakı ağ bir öküzün dərisindəki 
ancaq qara bir tük qədərsiniz. Ya da qara bir öküzün 
dərisindəki ağ bir tük qədərsiniz», buyurdu». 30 


302 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 404. 

303 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 406-407. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində də hz.Adəmin 
görünüşünü anlatmışdır. Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə buyurdu: «Allah Adəmi altmış 
arşın boyunda yaratmış və: «Get buradakı mələklərə salam 
ver, onların sənə verdikləri salamı, sənin salamınla zürriyətinin 
salamını dinlə», buyurdu. O da: «Əs-Səlamu-Əleykum» 
(Salam üzərinizə olsun), dedi. Onlar: «Əs-Səlamü Əleykə və 
rəhmətullahi» (Salam və Allahın rəhməti sənin üzərinə olsun) 
deyərək «Və rəhmətullahi» əlavəsini artırdılar. Cənnətə girən 
hər kəs Adəm surətində olacaqdır. Məxluqat (ilk yaradılışdan) 
bu anadək sürəkli azalmaqdadır». 304 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində də insanlığın hz. 
Adəmin (s.a.s.) nəslindən olduğunu buyurur: «Baxın, Allah 
atalarını ucaltmağa yönəlmiş cahiliyyə şirkinin qürurunu 
sizdən uzaqlaşdırdı. İnsan, ya Allaha qarşı sorumluluğunun 
bilincində olan bir mömin, ya da çarəsiz bir günahkardır. 
Bütün insanlar hz. Adəmin övladlarıdır. Hz. Adəm də palçıq¬ 
dan yaradılmışdır». 305 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA 
HƏZRƏT ADƏM (s.a.s.) 

Divan ədəbiyyatında da hz.Adəm (s.a.s.) çeşidli yöndən 
təsvir edilmişdir. Divan şeirində onun adı, həm Adəm, həm 
də ilk insan olduğundan Əbul-Bəşər kimi verilmişdir. Divan 
şairləri hz.Adəmi 3 surət baxımından yaradılan ilk, 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) isə yaradılan ruh olaraq təqdim 
edirlər. Yəni hz. Adəmə hz. Məhəmmədə (s.a.s.) görə həyat 
verilmişdir. 

Kamal Paşazadə: 


304 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 403. 

305 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 1058. 
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Adem irişmemiş idi bin erbain ile, 

Sen bir gicede irdügine bil ki dahi kem. 306 
(Sənin bir gecəyə əldə etdiyini Adəm qırx min ilə 
əldə edə bilmədi). 

Divan şeirində uca Allahın (c.c.) hz.Adəmi (s.a.s.) yer 
üzündə xəlifə seçməsi, ona elm verməsi, mələklərin Adəmə 
(s.a.s.) səcdə etməsi təsvir olunur. Şairlər hz.Adəmin (s.a.s.) 
buğda dənəsi yeyərək cənnətdən çıxarılmasını, yer üzünə 
enməsini də şeirlərə mövzu seçmişlər. 

Əhməd Rəmzi Ağürək: 

Duydu teşrifın senin dünyaya tercih eyledi, 

Əbul-Beşer cennetdeki zevk u safanın üstüne. 307 
(Adəm hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yer üzünə gələcəyini 
duydu və cənnətdəki zövqdən, səfadan imtina etdi). 

Şeyxi: 

Hem hirmeni-şefaatünun huşe-çinidür, 

Adəm ki, dane hırsı ile eyledi hata. 308 
(Adəm hz. Məhəmmədin (s.a.s.) şəfaət xırmanından bir 
dənə almaq üçün bu buğda dənəsi xətasını etmişdir). 

Şəhri: 

Olmasa cebini-Bul-Beşerde, 

Envari- şefaatün hüveyda. 

Olmazdı sücudi-tevbe-nakı, 
Makbuli-Cenabi-Zati-Yekta. 309 


306 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 328. 

307 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 328. 

308 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 329. 

309 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 329. 
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(Bəşərin atasının-Adəmin alnında şəfaət nurları aşkar 
olmasa idi (Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) şəfaətinin), tövbə 
səcdəsi zatı tək olan Allahın hüzurunda qəbul olunmazdı) 

Divan şairləri demək olar ki, bütün anlarda hz .Adəmlə 
(s.a.s.) bağlı məsələləri hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı şəkildə 
şərh etmişlər. Divan şeirinin ortaya qoyduğu inanc budur ki, hər 
şey, o sıradan hz.Adəm (s.a.s.) hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
nurundan yaranıb, ilk olan hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ruhudur. 
Hz.Adəmin (s.a.s.) tövbəsi hz.Məhəmmədin (s.a.s.) xatirinə 
qəbul olunub. 

Biz Quranın, hədislərin, divan ədəbiyyatının işığında, 
bu qaynaqların verdiyi bilgilər araçlığı ilə hz.Nizaminin 
beytini bir də oxuyaq: 

O (Məhəmməd), öz fəsahətli diliylə ümmi olub, 

Ancaq öz «Əlif»i ilə Adəmdən, «mim» ilə isə 
Məsihdən ön olub. 

BEYTİN BƏDİİ BİÇİMİ VƏ ƏDƏBİ YÜKÜ 

Biz öncəki beytlərdə hz.Nizaminin hərflərin şəkli və 
məna özəlliklərindən yararlandığını şərh etmişdik. Şair bu 
beytdə «əlif» və «mim» hərflərindən başqa çalarda istifadə 
edib, bu hərflərə başqa məna yükləyib. Bilindiyi kimi, 
hz.Adəm (s.a.s.) adı «əlif» hərfi ilə, «Məsih» (s.a.s.) adı isə 
«mim» hərfi ilə başlayır. «Əhməd» adında isə bu hərfin hər 
ikisi var. Hz.Nizaminin hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı müqa¬ 
yisə tərəfi olaraq hz.Adəmlə (s.a.s.) hz.İsanı (s.a.s.) seçməsinin 
bir səbəbi də budur. Yəni hz. Məhəmməd (s.a.s.) bu iki 
peyğəmbərin, eləcə də bütün peyğəmbərlərin gətirdiklərini 
özündə birləşdirir və onları tamamlayır. 
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Beytin ikinci misrasındakı «əlif» və «inim» hərfləri isə 
elm anlayışını ifadə edir. Bu şərhin, bu görüşün bir neçə 
dəlili var. Öncə onu deyək ki, hərf tanımaq oxumaq, yazmaq, 
savad, bilik anlayışlarını da ifadə edir. Savadsız adama «o 
hərf tanımır» deyirlər. Bundan başqa hərf, əlifba hər şeyin 
əsası, başlanğıcı kimi də dəyərləndirilir. Xalq içində «bir işin, 
bir elmin əlifbası» deyimi də var. 

Başqa bir dəlil də odur ki, hz. Nizami «əlif», «mim» 
hərflərinin daşıdığı mənanı «ümmilik», «fəsahətli dil» 
anlayışları ilə bir arada vermişdir. Yəni hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) ilahi elmə sahibdir, onun müəllimi uca Allahdır, 
onun oxuma-yazmaya ehtiyacı yoxdur, yaradılışı ən yaxşı, 
ən doğru oxuyan, dəyərləndirən odur, onun insanlıq 
üçün gətirdiyi həyat və axirət ölçüləri daha üstündür. 

Bir az da dərinə getsək, bu iki beytin bizə verdiyi bilgi 
budur: hz.Məhəmmədin (s.a.s.) elmi, ilahi qaynaqlı 
gətirdikləri, hz.Adəmə (s.a.s.) və hz.İsaya (s.a.s.) verilmiş 
ilahi nemətdən daha öndədir. Uca Allah (c.c.) hər 
peyğəmbərə eyni vəzifəni versə də, hər birinə fərqli imkanlar 
və ilahi bilgini ayrı-ayrı yollarla təqdim etmək özəlliyi bəxş 
etmişdir. Məsələn, hz.Adəmdən (s.a.s.) bir kitab qalmayıb, 
ancaq onun davranışları ilə uca Allah (c.c.) insanlığa çoxsaylı 
mesajlar vermişdir. Hz.Adəmin (s.a.s.) yaradılması, ona 
isimlərin öyrədilməsi, mələklərə səcdə əmri, şeytanın 
səcdədən imtinası, Adəmin (s.a.s.) cənnətdə yerləşdirilməsi, 
yasaq meyvə yeməsi, oradan çıxarılması, tövbəsi, arvadı, 
oğlanları, bir sözlə bütün addımları fərqli ilahi bilgiləri 
insanlığa çatdırır. 

Uca Allah varlıq və birlik düşüncəsini, insanlıq üçün 
həyat və axirət ölçülərini hz.İsanın (s.a.s.) simasında başqa bir 
yöndən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) şəxsiyyətində isə ayrı bir 
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biçimdə təqdim edir. Hz.Nizami bu beytin işığında hz. Mə¬ 
həmmədin (s.a.s.) elmi, gətirdiyi nemət təhrifə uğramadı, son və 
ən mükəmməli oldu düşüncəsini də yaradır. 

Hz.Nizaminin şərh etdiyimiz beytində göstərdiyimiz 
ortamı, elm ab-havasım, Allahın (c.c.) verdiyi nemətlərin 
birliyi və fərqliliyini müqayisə imkanını yaradan detallar da 
ortaya qoyur. Bu detallar elm, bilik düşüncəsi yaradır. Bu 
ortamı yaradan naxışlara baxaq: «fəsahətli dil», «əlif», 
«mim». Bunların hər üçü elmlə bağlıdır. 

Hz. Nizami beytin poetik quruluşunda əksliklərdən 
də uğurla yararlanıb. Bir yanda «fəsahətli dil», o biri 
yanda «ümmilik», bir yanda ilk insan və peyğəmbər, o 
biri yanda Lövhi-Məhvuzda adı ilk yazılan, ruhu ilk 
yaradılan hz.Məhəmməd (s.a.s.), həm ilk olmaq, həm son 
olmaq. 

Hz.Nizami bu beytdə də müqayisə yolundan yararlanaraq 
gerçəkləri anlatmışdır. Şairin bu beytə yerləşdirdiyi «sirlərdən» 
(mənalardan) biri də budur ki, o, anlayışlar, müqayisələr, adlar, 
hərflər yolu ilə Allahı (c.c.) onun sevgili peyğəmbərlərini 
tanıdır, bizi Quran, hədis öyrəmnəyə yönəldir. 

Deməli, hz.Nizamini öyrənmək Allahı (c.c.) tanımağın, 
bu dünyada və axirətdə xoşbəxt yaşamağın yollarından 
biridir. 
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ON BİRİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, «ƏLİF» KİMİ ÖZ ƏHD VƏ 
VƏFASINA DÜZ OLMUŞ 

Hz. Nizami nətin on birinci beytindən hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) əxlaqi özəlliklərini təqdim etməyə başlayır. Öncə 
onun əhd və vəfasına sadiq olmaq kimi gözəl əxlaqından 
danışır: 

^ ƏgC. t—kil 

1ш1 jAl j Jjl 

«Əlif» kimi öz əhd və vəfasına düz olmuş, 

Və bütün Peyğəmbərlərdən ön və son olmuş. 310 

Bu beytdə hz. Nizami başlıca ideyanı «əhd» və «vəfa» 
anlayışları üzərində vermişdir. Bu iki anlayış 
Peyğəmbərlərin, mömin insanların gözəl əxlaqının 
göstəricisidir. İnsanlar arasında, toplumda etimad 
qazanmağın tək yolu da əhdə vəfalı olmaqdır. 

«ƏHD» ANLAYIŞI 

«Əhd» qeydə alınmış şifahi, ya da yazılı anlaşma 
deməkdir. «Vəfa» və «ifa» sözləri də sözlü, yazılı anlaşmanı 
olduğu kimi yerinə yetirmək deməkdir. Deməli, «əhd» və 
«vəfa» anlayışlarında iki məna birləşmişdir. Biri söz vermək, 
anlaşmaq, biri də icra etmək, yerinə yetinnək. Bu iki iş bir 
arada olarsa, verilən vəd yerinə yetirilərsə, insan Allah (c.c.) 
qatında, insanlar arasında, toplumda inam qazana bilər. 

Bizim hər birimizin uca Allah (c.c.), mübarək Pey¬ 
ğəmbər (s.a.s.), Vətən, millət, ailə, dost, müsəlman, insanlar, 
torpaq, su, hava, gül, səma, eləcə də hər şey qarşısında vəfa 
borcumuz var. «İctimai nizamın teşekkülünde ve devamında 
ahde vefanın, miihim bir yeri vardır. Zira fert ve cemiyyet 


310 Nizami Gəncəvi, Sirlər Xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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hayatının gelişmesi karşılıqlı münasibetlere, bunlar da çeşitli 
anlaşma ve sözleşmelere bağlıdır. Bunlar olmaksızın ictimai 
ve iktisadi hayatın gelişmesi ve devam etmesi mümkün 
deyildir. Bu sebeple, insanın şikayetlerinin önemli bir kısmı 
ve işlerin aksamasının temel sebebi, umumiyyetle, ahde 
vefasızlıktır. Yapılan akde uymayı istemek kazanılmış bir 
hak, onu yerine getinnek de kabul edilmiş bir vazifedir. 
Verdiyi sözü tutmayan kimse, karşı tarafın hakkını ödememiş 
ve kendi vazifesini de yerine getirmemiş olur». 311 


QURANİ-KƏRİMDƏ VƏFA ANLAYIŞI 

Uca Allah Qurani - Kərimdə əhdə vəfa etməyi buyurur: 

1 jäjt j °-Лј1с- cİLajtjf С5 1лһ_ј 1 јЈ^Ы (jÜJ İJ 

(Bəqərə, 2/40) 

«Ey İsrail oğulları, sizə verdiyim nemətimi xatırlayın, 
mənə verdiyiniz sözü tutun ki, mən də sizə verdiyim əhdi 
yerinə yetirim. Və sadəcə məndən qorxun». 


jg u у \ ^ Uikt j jaidb ı jsjf ı jü>i g 


(Maidə, 5/1) 

«Ey iman gətirənlər! Əhdlərə sadiq olun. İhramda 
olarkən ov sizə qadağan edilməklə adları çəkiləck heyvanlar 
müsətəsna olaraq, qalanları sizə halal edildi. Şübhəsiz, Allah 
istədiyini hökm edər!». 


1 ja jtj O Лјјо! (jjoliki V) (JUa IjJJii Vj 




jjjuus у (jt Əg »ıg 
(İsra, 17/34) 


311 Üsve-i-Hasene, Kullukta-Ahlakta-Adabda en güzel insan (Doç. dr. Ömer Çelik, Dr. 
Mustafa Öztürk, Murat Kaya), İstanbul, 2003, cö. I. 
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«Yetim malına da yetkinlik yaşma çatanadək ancaq ən 
gözəl bir şəkildə yaxınlaşa bilərsiniz. Əhdi də yerinə yetirin. 
Çünki verilən sözdə sorumluluq vardır». 


UsjU tlıSj (јлЗ (Jji Лј <111 Uajl ,jjjı5l Ci\ 

txalkiC. <lll <JİC- ^aIc- UaJ L>®J AjaıäJ ^^Jc. 


(Fəth, 48/10) 

«Hər halda, şübhəsiz, sənə biət edənlər, ancaq Allaha 
biət etmişlərdir. Onun üçün kim əhdini pozub yoldan çıxarsa, 
ancaq öz əleyhinə çıxmış olar. Kim də Allaha verdiyi sözü 
yerinə yetirərsə, Allah da ona böyük bir mükafat verəcəkdir». 


<jLsü (j-a <^l 1 јЛА1с- Ua 1^3,'U .o ^ј . a 

ЫјЛјј IUaj jJäSl) ^Ллј 


(Əhzab, 33/23) 

«Möminlərdən elə ərlər vardır ki, Allaha verdikləri 
əhdə sədaqət göstərdilər. Kimi əhdini yerinə yetirdi (şəhid 
oldu), kimi də (şəhidliyi) gözləməkdədir. Onlar heç, bir 
şəkildə verdikləri sözü dəyişdirmədilər». 

İlij 2kj ÇUqV' 1 V j ^јла1с- I2l <111 л$ *j 

1j3jS5 Yj . Ua plu <111 J) İÜİS <111 

(jjil (j! ikki a^jllaJİ (jj.Aİ'i CilÜüt ОјЗ Л*Ј 1фЈЈ)С. 

Ua <_л!-ЈЈЈ31 )İJ <J <111 käjJ <<ef <l»f 

(jjqfiA'i <јЗ 


(Nəhl, 16/91-92) 

«Bir də anlaşma əldə etdikdə Allahın əhdini yerinə 
yetirin və sağlamca içdiyiniz andları pozmayın. Necə olur ki, 
ona Allahı şahid tutmuşdunuz. Şübhə yox ki, Allah nə 
edirsiniz, hamısını bilir. Və bir ümmət başqa bir ümmətdən 
daha çox olduğu üçün andlarınızı aranızda aldatma vəsiləsi 
edərək ipliyini (yumağını) qat-qat böyütdükdən sonra 
sökməyə çalışan qadın kimi olmayın. Allah sizi bununla 
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imtahan edər və əlbəttə, O, ixtilaf etdiyiniz şeyləri qiyamət 
günü sizə şübhəsiz açıqlayacaqdır». 


(jjkuılsl çiAjjSİ ÜJİÄ.J (j)j Əg c- (јл 1 јЛл.ј Uaj 


(Əraf, 7/102) 


«Onların çoxunda əhdə vəfa görmədik. Bu bir gerçək 
ki, onların çoxunu yoldan çıxan fasiq kimsələr gördük». 

Uca Allah (c.c.) mömin insanın özəlliklərini sayarkən 
onların əhdə vəfa göstərdiklərini buyurur və onları cənnətlə 
müjdələyir: 


jjp. \ AgjllUa ^-3 (jjUl 

Ul _ jjjialk ^ j^a) (jjUlj _ (jjUlj 

ç.ljj (^јЈАј! (јлЗ , jjc- ^gjlİ agiUajf dlSLa Ua ji M jj)\ 

(jjC-lj ^jÜUatl İA jjUlj . ÖJİUUI UlUjta Жл 

jjUI < aUUjf . /j Ј)Аз1_^_ј f ~t£ ı' y\ı.s~i ^Ic. 

jjUlA 1 $јз ıjill (јјјјј 

(Möminin, 23/2-11) 


«Onlar kı, namazlarında huşu içindədirlər, onlar kı, 
faydasız və boş sözə baxmazlar, onlar kı, zəkat vennək üçün 
çalışırlar, onlar kı, namuslarını qoruyurlar. Onlar kı, 
əmanətlərinə və əhdlərinə riayət edərlər. Onlar kı, 
namazlarını qoruyarlar, əsl varislər onlardır. Onlar Firdövsə 
varis olacaq, orada əbədi qalacaqlar». 

Qüdrət sahibi Allah (c.c.) başqa ayələrdə də əhdə vəfa 
göstərənləri cənnətlə müjdələyir, bu əhdi pozanları isə 
cəhənnəmlə xəbərdar edir: 


aUJI ^уа\ Ua (jjUlj_ QllıUI Vj fUl! » j ^јјЗјј (jjUl 

1 jjı, ^ /jjUl j > t. jLü^JI ç . јјл j j ^ ıj /j J) ~ч i j jj /jl Чј 

42јЫс.ј (јјј 1лл 1 jääjij оЫл^а11 ç-UujI 
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jqc. cÜjljf 4 i n-ili 4_Lui2kllj ^јј 3 
^ JİC- jjkAj <İ2j/>Ca]! j j^JIj j- j A j^ji j ^јО /j-q ri-o /j-q j 

jlll! ј=>*Јз Iaj ^jlc- ^İCoj . l-jU сЈ^ 


(Rəd, 13/20-24) 

«Onlar ki, Allahın əhdini yerinə yetirirlər və verdikləri 
sözü pozmazlar. Onlar kı, Allahın uyulmasını əmr etdiyi 
hüquqa əməl edərlər, Rəbblərinə sayğı göstərərlər, hesabın 
pisliyindən qorxarlar. Onlar kı, Rəbblərinin rizasını 
qazanmaq üçün səbr edərlər, namazı doğru qılarlar, onlara 
verdiyimiz ruzilərdən gizli, açıq verərlər, pisliyi yaxşılıqla 
dəf edərlər, dünya həyatının yaxşı sonu onlarındır. Ədn 
cənnətlərinə atalarından, xanımlarından, övladlarından əməli 
saleh olanlarla bərabər girəcəklər. Mələklər də hər qapıdan 
yanlarına girib belə deyəcəklər: «Səbr etdiyiniz üçün salam 
sizə, axirət yurdu nə gözəldir». 

Uca Allah (c.c.) əhdi pozanların aqibətinin isə 
cəhənnəm olacağını buyurur: 


<J <111 Ua (ЈјжЗчЧЈј <11! OgC. QjjJaSİj (jjillj 


jiiiı ^41 j Ш11 q m jl ^јч\ j u**.J 


(Rəd, 13/25) 

«Ancaq Allahın əhdini misaq ilə təsdiq etdikdən sonra 
pozanlara və Allahın bağlanmasını istədiyi bağları 
(qohumluq bağlarını) qoparanlara və yer üzünü fəsada 
verənlərə isə lənət olsun! Yurdun pisi də (cəhənnəm) 
onlarındır». 


HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) VƏFASI 

Hz.Nizami beytdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «əhd və 
vəfasına» düz olduğunu bildirir. Biz bu anlayış işığında 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhd və vəfasını bir neçə yerə ayıra 
bilərik. Peyğəmbərin (s.a.s.) uca Allah (c.c.) qarşısındakı əhd 
və vəfası, onun insanlar qarşısındakı əhd və vəfası. 
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Peyğəmbərin, insanların Allah (c.c.) qarşısındakı 
əhdini, vəfasını pozması toplumun, ilahi nizamın dağılması 
demək olduğu kimi, bu əhdin yerinə yetirilməsi də azadlıq, 
hər iki dünyada xoşbəxtlik deməkdir. 

Öncə hz. Məhəmmədin (s.a.s.), eləcə də 
peyğəmbərlərin uca Allah (c.c.) qarşısındakı əhd və vəfa 
anlayışını şərh edək. Qurani-Kərimdə uca Allah (c.c.) 
peyğəmbərdən söz aldığını buyurur: 


4-а*у\Ј ş-jl’A (j a Ud (jjlılll aIII лк) 21j 

^tj 'Jl ^ Ud SİLai Ö 

(jj^Aİdd! (j a a Utj riıli (Jls 

ÜjL-iai dllJjta dili 'iu Сул 


(Ali-İmran, 3/8 1 -82) 


«Allah vaxtı ilə Peyğəmbərdən söz almışdı. Belə bu¬ 
yurmuşdu: «And olsun ki, sizə kitab və hikmətdən hər nə 
verdimsə, sonra sizə yanımzdakını təsdiq edən bir Peyğəmbər 
gələndə ona mütləq inanacağınız və ona yardımçı 
olacaqsınız. Bunu qəbul etdinizmi? Bunun üzərinə ağır 
əhdimi boynunuza aldınızmı?», buyurdu. Onlar: «Qəbul 
etdik», dedilər. Allah da: «Elə isə şahid olun, mən də sizinlə 
bərabər şahidlik edənlərdənəm!», buyurdu. Demək ki, bunun 
arxasından hər kim dönərsə, onlar artıq dindən çıxmış 
günahkarlardır, fasiqlərdir». 

Quran işığında «əhd», «vəfa», «anlaşma» 
qavramları insanın Allaha (c.c.) olan inancına görə bütün 
vəzifələrini, məsuliyyətini, bu inanca görə Allah (c.c.) və 
insan qarşısında üzərinə götürdüyü əxlaqi, hüquqi, 
ictimai öhdəlikləri əhatə edir. Əhd, anlaşma iki və 
çoxtərəfli olur, tərəflərin qarşılıqlı münasibətlərini yoluna 
qoyur. 
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Təfsirçilərə görə, andlaşma üç yerə ayrılır: Allah ilə 
insan arasındakı andlaşma (insanın Allah qarşısındakı 
sorumluluğu); insan ilə öz ruhu arasındakı andlaşma (insan 
özü ilə barış içində yaşayanda başqaları ilə də barış içində 
olur və ədalət yerini tutur); fərd ilə toplumun başqa üzvləri 
arasındakı andlaşma. Bununla da uca Allah (c.c.) insanın 
əxlaqi, sosial, ictimai məsuliyyətinin çərçivəsini cızır. 
«Allaha qarşı təhəddüd (ənənəvi olaraq «Allahın əhdi» kimi 
çevirilir) burada («Bəqərə» surəsinin 27-ci ayəsi nəzərdə 
tutulur - S. H.) açıqca insanın özünə yaradılışdan verilən ağlı 
və maddi nemətləri Allahın istədiyi şəkildə istifadə etməsi 
yolundakı əxlaqi sorumluluğuna işarə edir. Bu sorumluluğun 
varlığı ağıl nemətindən qaynaqlanır. Ağıl neməti doğru 
istifadə edildiyində, insanı öz davranışları ilə bağlı olaraq 
Allahın iradəsini tədricən qavramağa yönəldir». 3 " 

Qurana görə, insanın sorumluluqları içərisində, 
«əhd»ləri sırasında ailə, yetim, yoxsul qarşısındakı 
öhdəliklər, qonşular arasındakı qarşılıqlı haqq və 
vəzifələr kimi insanlararası münasibətdən doğan bütün 
əhdlər, insanlar arasındakı islami qardaşlığın ortaya 
çıxardığı mənəvi, dünyəvi öhdəliklər də var. «İnsan 
yaradılmış aləmin bağlı olduğu hədəf birliyinin fərqində 
olub, buna qarşı duyarlı qalması yönündəki mənəvi 
sorumluluğunu və bu nöqtədən hərəkətlə - Raziyə görə - 
bütün canlılara qarşı sevgi və şəfqətli davranması yönündəki 
əxlaqi sorumluluğunu da bilməlidir». 313 

Qurana görə, uca Allah (c.c.) insana hansı neməti 
verirsə, ondan sorumlu tutur. Göz bir nemətdir. Onun sahibi 
pis şeylərə baxmaqdan çəkinirsə, gözünün nurunu elm 


312 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 9-10. 

313 Məhəmməd Əsəd, göstərilən qaynaq, s. 491. 
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öyrənməyə, başqa faydalı şeylərin öyrənilməsinə sərf edirsə, 
Allah (c.c.) qarşısındakı əhdinə vəfa etmiş olur. Qulaq qeybət 
eşitmirsə, dil yalan danışmırsa, diş, əl harama toxunmursa, 
ayaq haram işlərə yönəlmirsə, Allahın əhdinə vəfa etmiş 
sayılır. Ya da su bir nemətdir, torpaq, hava bir nemətdir, 
heyvanlar, ağaclar, çiçəklər bir nemətdir. İnsan onları 
qoruyursa, təyinatına uyğun istifadə edirsə, Allahın (c.c.) 
əhdinə vəfa etmiş olur. 

Biz öncə hz.Nizaminin beytinin işığında hz. 
Məhəımnədin (s.a.s.) uca Allah (c.c.) qarşısındakı əhdə vəfasına 
baxaq. Qüdrət sahibi Allah (c.c.) «əhdə vəfa» nümunəsi olaraq 
insanlara Peyğəmbər göndərir və onu «gözəl örnək» adlandırır: 

İ'yJ <111 Jjiuj ^ QİS јИ 

kili jSİj jAİll ^jillj kili <jlÜ 4 ua-\ 

(Əhzab, 33/21) 


«And olsun ki, sizin üçün - Allaha və axirət gününə 
qovuşacağını uman və Allahı çox zikr edənlər (mömin) üçün 
Rəsulullahda ən gözəl bir örnək vardır». 

Uca Allahın peyğəmbəri seçilməzdən öncə də hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) insanlar arasında «Məhəmmədül-Əmin» 
kimi tanınırdı. İnsanlar onu əhdinə vəfa göstərən bir insan 
kimi sevirdilər. 

Uca Allah hz. Məhəmmədi (s.a.s.) insanlara belə təq¬ 
dim edir: 

Ç jjäç. (Jjiä. ^^1*3 İjlj JJC. ı2İ] (jjj 


(Qələm, 68/3-4) 

«Ey Rəsulum! Şübhəsiz ki, sənin üçün tükənməyən bir 
mükafat vardır. Sözsüz ki, sən böyük bir əxlaq üzərindəsən». 


aİLlic. çVhc. Ua 4_}Ic. QjjC’ (j-a (J јјојј -läl 

ı* Ö # . )\ . O * •< 
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(Tövbə, 9/128) 

«And olsun ki, sizə içinizdən elə bir Peyğəmbər gəldi 
ki, çox izzətlidir. Sıxıntıya düşməyiniz ona çox ağır gəlir, 
üstünüzdə titrər, möminlərə çox mərhəmətli və şəfqətlidir». 

Əhdə vəfalı olmaq yüksək əxlaqın göstəricisidir. Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) uca Allah (c.c.) qarşısındakı bütün 
öhdəliklərini şərəflə yerinə yetirdi, borcunu ödədi. Əhdə 
vəfalı olmaq fədakarlıq və cəsarət deməkdir. O, insanların ən 
fədakarı idi. Gecələr ayaqları şişənədək namaz qılardı, Allahı 
(c.c.) hamıdan çox zikr edərdi, Allah (c.c.) qarşısındakı 
əhdini bir an belə olsun unutmazdı. Bir yəhudi alimi hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) vəfa, inam təlqin edən mübarək, nurlu, 
təmiz üzünə baxıb: «Bu üz əsla yalan söyləməz», demiş və 
müsəlman olmuşdu. 314 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhdinə vəfalı olması ilə bağlı 
çoxsaylı hədislər var. Bunlardan bir neçəsinə baxaq: 

«Peyğəmbər (s.a.s.) uca Allahın: «Mən qiyamət günü 
bu üç (qism) insanın düşməniyəm», buyurduğunu bildirmiş, 
ilk olaraq da Allah adma and içdikdən sonra sözündən dönən 
insanı zikr etmişdir». 

Başqa bir hədisində verdiyi sözdən dönən kimsənin bu 
xasiyyəti tərk edənədək münafiqlikdən bir sifət daşıdığını 
bildirmişdir. 

Başqa bir mübarək hədisində də belə kimsələrin qiya¬ 
mət günündə qarşılaşacaqları acı mənzərəni təsvir etmişdir: 
«Qiyamət günü əhdinə vəfa göstərməyən kimsələrin 
arxasında bir bayraq olacaq və vəfasızlığı ölçüsündə o bayraq 
yüksələcəkdir». 315 


314 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 25. 

315 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 279. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərinin birində uca Allahı 
(c.c.) «əhli-vəfa» deyə tanıtmışdır: «Allahım! Filan oğlu filan 
Sənə əmanətdir və Sənin təminatın altındadır. Artıq onu qəbir 
fitnəsindən və cəhənnəm əzabından qoru. Sən sözündə duran 
(əhli-vəfa) və həmdə layiq olansan». 316 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) özünün uca Allaha (c.c.) qul 
olduğunu «əhdə vəfa» anlayışı ilə ifadə edib: «Allahım! Mən 
Sənin qulunam. Gücüm yetdiyi qədər əhdinə və vədinə 
sədaqət göstərirəm». 317 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) uca Allah (c.c.) qarşısında 
əhdinə vəfalı olduğu kimi insanlararası münasibətlərdə də 
sözünə sadiq idi. Ona görə, insanlar arasında, toplumda inam 
qazanmağın, toplumun əxlaqını qorumağın yolu əhdə vəfa 
göstərməkdir. O, verdiyi sözü yerinə yetirdiyinə görə hamı 
onu sevdi, ona inandı, adi olmayan şeylər danışanda, 
peyğəmbərliyini bəyan edəndə belə, səmimi insanlar onun 
doğru dediyini düşündülər. 

Gəlin, hədislər yolu ilə onun bu inamı necə qazandığına 
baxaq. Əshabdan Abdullah b. Əbil-Hamsa rəvayət edir. 
«Hz.Peyğəmbərlə (s.a.s.) bir alış-veriş etmişdim. Ona borclu 
qaldım, bir az gözləsə, tez gətirəcəyimi vəd edərək getdim. 
Ancaq verdiyim sözü unutdum. Üç gün sonra xatırlayıb 
danışdığımız yerə gələndə onun eyni yerdə gözlədiyini 
gördüm. Məni görəndə sadəcə: 

Ey dəliqanlı! Mənə əziyyət etdin, üç gündür burada səni 
gözləyirəm, buyurdu». 318 

Huzeyfə (r.a.) rəvayət edir: «Atam Hüseyl ilə bərabər 
yola çıxmışdıq. Qüreyş kafirləri bizi tutdular və: 


316 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 280. 

317 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 280. 

318 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 280. 
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- Siz, şübhəsiz, Məhəmmədin sırasına qoşulmaq istə¬ 
yirsiniz, dedilər. 

Biz də: 

- Xeyr, Mədinəyə bu səbəblə deyil, başqa bir iş üçün 
gedirik, dedik. 

Onlar bizdən Peyğəmbərin yanında yer alıb onunla 
birlikdə savaşmayacağımızla bağlı Allah adma söz aldılar. 
Mədinəyə gəlib durumu Rəsulallaha dedik. O: 

- Gedin. Biz sizin verdiyiniz sözü tutar, onlara qarşı da 
Allahdan yardım istəyərik!, buyurdu. Mənim Bədir hərbində 
iştirak etməməyimin səbəbi budur». 319 

Xudeybiyə razılaşmasının şərtlərindən biri Məkkədən 
Mədinəyə qaçan insanların geri verilməsi ilə bağlı idi. 
Anlaşmanın imzalanacağı bir anda Qüreyş təmsilçisi Süheyl 
bin Amrın oğlu Əbu Cendel (r.a.) ayaqlarındakı zəncirləri 
sürüyərək yavaş-yavaş Peyğəmbərin (s.a.s.) yanma gəldi. 
Əbu Cendel (r.a.) müsəlman olduğu üçün müşriklərdən çox 
işgəncə görmüşdü. Bir fürsət taparaq əllərindən qaçmış və 
özünü müsəlmanların arasına atmışdı. Süheyl anlaşmaya 
uyğun olaraq ilk geri qaytarılacaq kimsənin oğlu olduğunu 
söylədi və əlindəki sopayla Əbu Cəndəlin üzünə vurdu. 
Olanlara hüzünlə baxan hz.Məhəmməd (s.a.s.) Əbu Cəndəlin 
andlaşmadan xaric qalmasını, onu Peyğəmbərə (s.a.s.) 
bağışlanmasını Süheyldən xahiş etdi. Ancaq müşrik bunu 
qəbul etmədi. Əbu Cəndəl (r.a.) müşriklərə təslim edilərkən 
fəryadlarla müsəlmanlara yalvarırdı, yardım istəyirdi. Müsəl¬ 
manlar ağlamağa başladılar. Allahın Rəsulu: 

- Ey Əbu Cəndəl! Bir az daha səbr et, döz! Uca 
Allahdan bunun mükafatını istə! Heç şübhəsiz, uca Allah sən 
və yanında olan zəif, kimsəsiz müsəlmanlar üçün bir genişlik 


319 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 282. 


260 




və çıxış yolu yaradacaq. Biz bu qövmlə bir barış anlaşması 
imzalamış və bu yolda onlara Allahın əhdi ilə söz vennişik. 
Onlar da bizə Allahın əhdi ilə söz verdilər. Sözümüzə 
vəfasızlıq edə bilmərik. Verdiyimiz sözü yerinə yetirməmək 
bizə yaraşmaz». 320 

Enes (r.a.) rəvayət edir: «Əmim Enes bin Nadir Bədir 
savaşında iştirak etməmişdi. Bu ona çox ağır gəldi: 

- Ey Allahın Rəsulu! Müşriklərlə etdiyin savaşda iştirak 
edə bilmədim. Əgər uca Allah müşriklərlə olacaq bir savaşda 
olmağı mənə qismət edərsə, nələr edəcəyimi görəcəkdir. 

O, Uhud savaşma qatıldı. Müsəlmanların səfləri 
dağılanda, dostlarını nəzərdə tutaraq «Allahım, bunların 
etdiklərinə görə səndən üzr istəyirəm», dedi. O, müşrikləri 
nəzərdə tutaraq «Bunların etdiklərindən də uzaq olduğumu 
bildirirəm», dedi. İrəli getdi, Səd b. Muazla qarşılaşdı, ona: 

« - Ey Səd! İstədiyim cənnətdir. Kəbənin Rəbbinə and 
içirəm ki, Uhudun ətəklərindən bəri hey o cənnətin qoxusunu 
alıram», dedi. 

Səd: «Mən onun etdiyini edə bilmədim, ey Rəsulullah», 

dedi. 


Onu şəhid edilmiş olaraq tapdıq. Bədənində səksəndən 
çox qılınc, süngü, ox yarası var idi. Müşriklər onun üzvlərini 
kəsmişdilər. Ona görə onu kimsə tanımadı. Sadəcə bacısı 
barmaq uclarından tanıdı. Bu ayə əmim və onun kimilərlə 
bağlı nazil oldu: 


(j-a ^gVa^ «Vılc. kili 1 јЛД1с- Ua IjSCu-a (JlKj (ЈЈЈлЈ^аИ 

ЫјЈш I јЈлј Uaj jJäjjj ^ uj A 'y\ j аЗ 


(Əhzab, 33/23) 


320 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 282. 
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«Möminlər içində elə igidlər var ki, Allaha verdikləri 
sözlərinə sədaqət göstərdilər. Onlardan kimi əhdini yerinə 
yetirdi (döyüşdü, şəhid oldu), kimi də (sırasını) 
gözləməkdədir. Bunlar əsla sözlərini dəyişdirməmişlər». 

Əhdə vəfa hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əxlaq anlayışının 
ayrılmaz tərkib hissəsidir. Bir insanın, bir toplumun uğuru, 
mənəvi sağlamlığı Allahı (c.c.), özü, toplumu ilə barış içində 
yaşamasına bağlıdır. Bu da ancaq əhdə vəfa ilə ola bilər. 
İnsan doğru olanı tanıyanda, ona sarılanda, gözəl əxlaq 
demək olan İslamı olduğu kimi qavrayanda onun əhdinə 
vəfasız olması mümkün deyil. 

Bizcə, böyük hədəflərə doğru getməyin, inkişafın, 
azadlığın yolu Allahı (c.c.) tanımaq və ona sevərək təslim 
olmaqdır. Allahla (c.c.) öz aranda əhd bağladınsa (əslində, 
niyyətin bir mənası da budur), ona vəfa göstərdinsə, bu 
andlaşmaya uyğun olmayan hər şeydən imtina etdinsə, 
qurtuluşun yolunu tapdın. 

Namazdakı Allahla (c.c.) qul arasındakı əhdə vəfa 
ölçüsü yaradanı ürəkdən sevərək, Allahdan (c.c.) başqa hər 
şeyi unudaraq qılmandır. Orucdakı əhdə vəfa onu Allah (c.c.) 
rizası üçün bütün əzaların və varlığınla tutmandır. Elmdəki 
əhdə vəfa ölçüsü doğrunu yazmaq və fədakarlıqdır. 
Müəllimlikdəki əhdə vəfa insan yolunda, gerçəyi öyrətmək 
yolunda bir şam kimi yanmaqdır. İşığı, enerjisi olmayan ölü 
namazlar, ölü oruclar, ölü elmlər faydasızdır. 

Qurana görə, əhdə vəfa insanın fitrətinin qorunma 
vasitəsidir. Əhdə vəfa pozulanda insanın fitrəti də 
pozulur, o, haram məkanına girir, əxlaq çürüyür və insan 
yaradılış mahiyyətini itirir. İnsan əhdinə vəfasızlıq etdisə, 
ilk sırada onun ruhu çirklənir və bədəni ölçülərini 
dəyişir. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.): «Yalan danışmayın, 
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gözəlliyiniz itər» hədisinin bir hikməti də budur. Çünki yalan 
danışmaq əhdə vəfasızlıqdır, ilahi ölçünü pozmaqdır. İnsan 
öz fitrətini pozandan sonra isə toplumdakı ölçülər də dəyişir, 
hamı bir-birini aldadır, insan köləyə çevrilir. 

Deməli, əhdə vəfa fitrətə uyğun yaşamaq deməkdir. 
Bu isə fədakarlıqla ola bilər. 

ƏHDƏ VƏFA İMAN ÖLÇÜSÜDÜR 

Deməli, hər şeyin başı əxlaqdır, əhdə vəfadır. Baxın, 
uca Allah (c.c.) sevdiyi peyğəmbərinə nə buyurur: 

^ ^ ası; j 

(Qələm, 68/4) 

«Şübhəsiz ki, sən böyük bir əxlaq üzərəsən». 

Hz.Aişə (r.a.) buyurur ki, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
əxlaqı Qurandır. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) özü isə belə buyurur: 

«Allahım! Yaradılışımı gözəl etdiyin kimi əxlaqımı da 
gözəlləşdir. Ey Rəbb! Məni əxlaqın ən gözəlinə qovuşdur! 
Şübhəsiz, ona qovuşduracaq olan ancaq Sənsən!» 321 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yaxın qohumlarına vəfa 
göstərərək onları xəbərdar edir. Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət 
edir: «Yaxın qohumlarını xəbərdar et!» ayəsi nazil olanda 
Rəsulullah (s.a.s.) Qüreyş qəbiləsini toplantıya çağırdı. Onlar 
da gəldilər. Peyğəmbər (s.a.s.) kiminə ümumi, kiminə də özəl 
olaraq belə xitab etdi: 

«Ey Abdüşəms oğulları! Ey Kab ibni Lüey oğulları! 
Özünüzü cəhənnəmdən qurtarın! 

Ey Abdümənaf oğulları! Özünüzü cəhənnəmdən 
qurtarın! 

Ey Haşim oğulları! Özünüzü cəhənnəmdən qurtarın! 


321 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, s. 62. 
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Ey Abdülmutallib oğulları! Özünüzü cəhənnəmdən 
qurtarın! 

Ey Fatma! Özünü cəhənnəmdən qurtar! Çünki sizi 
Allahın əzabından qurtarmağa mənim gücüm yetməz. Ancaq 
aramızdakı qohumluq bağı səbəbiylə sizinlə əlaqəmi 
kəsməyəcəyəm». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) heç kimi şəxsi işlərinə görə 
döymədi, cəzalandırmadı. Ancaq Allaha (c.c.) olan əhdini 
pozanlardan, ilahi yasağı çiynəyənlərdən intiqam aldı, onları 
cəzalandırdı. Hz. Aişə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
Allah yolunda savaşmaq xaricində, nə bir qadına, nə bir 
xidmətçiyə, qısacası, heç bir kimsəyə əliylə vurmadı. Özünə 
pislik edən kimsədən intiqam almağa girişmədi. Ancaq 
Allahın yasaq etdiyi şeylər çiynənəndə O, yasağı pozandan 
Allah adma intiqam aldı». ” 

Biz dedik ki, əhdə vəfa Peyğəmbər (s.a.s.) əxlaqının bir 
parçasıdır. O, bir insanın mömin olub olmamasını tərif 
edərkən əhdə vəfanı başlıca ölçülərdən biri kimi qəbul 
etmişdir. Abdullah ibni Amr İbnil-As (r.a.) rəvayət edir. Nəbi 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Dörd xasiyyət vardır ki, bunlar kimdə 
olsa, o insan tam münafiq olur. Kimdə də bu xasiyyətlərdən 
biri olarsa, onu tərk edincəyə qədər o kişidə münafiqlikdən 
bir sifət olmuş olur: 

- ona bir şey əmanət edildiyi zaman ona xəyanət edər; 

- danışanda yalan söylər; 

- söz versə, sözündən dönər: 

- düşmənlikdə həddi aşar, haqsızlıq edər» 324 


322 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 458-459. 

323 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 596. 

324 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s.559-600. 
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Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: Nəbi (s.a.s.) uca Allah 
belə buyurdu demişdir: «Mən qiyamət günü bu üç (qrup) 
insanın düşməniyəm: 

- mənim adıma and içdikdən sonra sözündən dönən 
insan; 

- azad bir insanı kölə kimi satıb pulunu yeyən insan; 

- pulla bir işçi tutub işini gördürən və işçinin pulunu 

325 * " 

verməyən insan». 

Uca Allah (c.c.) və onun sevimli Peyğəmbəri (s.a.s.) 
əhdə vəfa anlayışına sirr saxlamağı da daxil etmişdir. Uca 
Quran belə buyurur: 

QUqVl 1 jl aijj Yj jÄsili. IİI <111 1 j3jlj 

(jjl» Ua ç-»l* ) <111 j_jl ^-Лј1с. <111 л .13j 

(Nəhl, 16/91) 

«Əhd etdiyiniz zaman Allaha verdiyiniz əhdi yerinə 
yetirin. Allahı özünüzə zamin edib möhkəm and içdikdən 
sonra onu pozmayın. Həqiqətən, Allah nə etdiyinizi bilir!». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində sirr saxlamağın 
önəminə diqqəti çəkir. Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir. 
Rəsulullah belə buyurdu: «Qiyamət günündə uca Allaha görə 
ən fəna insan, qarısı ilə məhrəmiyyətini paylaşdıqdan sonra 
onun sirrini ifşa edən kimsədir». “ 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ölçülərinə görə əhdə vəfanın 
bir ölçüsü də doğru sözlü olmaqdır. Bu əxlaq ölçüsünün də 
qaynağı Qurandır. Uca Quran belə buyurur: 

QJiLJl £* IjjjSj yilljSSl 1 jİd Qj 2I l^t U 

(Tövbə, 9/119) 


325 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s.601. 

326 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s.602. 
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«Ey insanlar! Allaha qarşı sayğılı olun və özü, sözü 
doğru olanlarla yanaşı durun». 


(jjjülallj çlllLaJ^allj (jjj^aJ^allj CllLaLoı/dlj (ј-1 /ahrt.ail j_jl 
Ml j ciıl^jU^al! j >^>11 j çiıla-il j >.ol' j 

» '' ■ Al q djläAİ^alLttlI 


çllU&jU^al! j (jj^ajLk^allj ClllaA А1.а11 j (jjj 1 j ClllkÇülAAlj 
1 Aİ1I сјјј$'1Һј plMkJlj (j^M^lj 

1 jkf j %j£L Aili 

(Əhzab, 33/35) 


«Həqiqətən, Allah məhz müsəlman kişilər və qadınlar, 
mömin kişilər və qadınlar, müti kişilər və qadınlar, doğru 
danışan kişilər və qadınlar, səbirli kişilər və qadınlar, 
təvazökar kişilər və qadınlar, sədəqə verən, oruc tutan kişilər 
və qadınlar, ayıb yerlərini qoruyub saxlayan kişilər və 
qadınlar və Allahı çox zikr edən kişilər və qadınlar üçün 
bağışlanma və böyük bir mükafat hazırlamışdır!». 


Ijjä. (jlid Ail! Ijla j-aÜt ^јс. lili <J jä j <c.lla 


(Məhəmməd, 47/2 1) 


«Ancaq (onların vəzifəsi) itaət və gözəl sözdür. Allaha 
qarşı doğru və səmimi davransa idilər, özləri üçün daha yaxşı 
olardı». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərində də doğruluq, 
səmimiyyət əhdə vəfalı kimsələrin əxlaqıdır. 

Əbu Musa əl-Əşari (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Allahın mənimlə göndərmiş olduğu 
hidayət və elm yer üzünə yağan bol yağmur kimidir. 
Yağmurun yağdığı yerin bir bölümü verimli bir torpaqdır: 
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yağmur suyunu əmər, bol çəmən və ot bitirir. Bir qism də 
suyu əmməyib üstündə saxlayan yararsız bir yerdir. Allah 
burada toplanan sudan insanları faydalandırır. Həm özləri 
içər, həm də heyvanlarına su verər və əkinlərini o su ilə 
suvararlar. Yağmurun yağdığı bir yer daha vardır ki, düz və 
heç bir bitki bitirməyən çox yararsız bir yerdir. Nə su tutar, 
nə də ot bitirər. Məhz bu, Allahın dinində anlayışlı olan və 
Allahın mənimlə göndərdiyi hidayət və elm özünə fayda 
verən, onu həm öyrənən, həm öyrədən kimsə ilə, buna başını 
qaldırıb qulaq verməyən, Allahın mənimlə göndərdiyi 
hidayəti qəbul etməyən kimsənin bənzəridir». 327 

DİVAN ŞEİRİNDƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) VƏFASI 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhdə vəfası divan şeirinə də 
mövzu olmuşdur. Nətlərdə o, «əmini-bargahi məallah», «əmini- 
gənci-Haqq», «əmini-şerü hikmət», «əmini-sirri-tənzil», 
«əmini-vəhyi-mübin» kimi adlarla anılmış, onun əhdə vəfası 
öyülmüşdür: 

Füzuli: 

Vəsfi-Cəbrayili-Əmin etmiş qəbuli-xitmətin, 

Sirri-haqq kəşfinə onunla yetib fərman sana. 328 

(Allahın vəhy gətirməklə vəzifələndirdiyi Cəbrailin 
«əmin» sifəti, vəhyi alan hz.Məhəmmədə də aiddir. O, bu 
yolla, bu adla Haqqın sirrini açıb) 

Ay ni: 

Kil şəfaət ümmətindən Ayniye-biçareye, 

Ey Emini-Hazreti-Mevla Habibi-Kibriya. 329 


327 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 559-570. 

328 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 175. 

329 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 175. 


267 



(Ey Allahın böyük dostu, Allahın inandığı, əmin olduğu 
hz. Məhəmməd (s.a.s.), sənin ümmətindən olan çarəsiz 
Ayniyə şəfaət et) 

Mehmed: 

Sıfatı Sadıkul-Vadül-Əmindür, 

Siracül-Evvelin ü Ahirindür. 330 

(Onun sifəti vədinə, əhdinə sadiq olandır. O, əvvəl və 
axırın yanar çırağıdır) 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) ƏHDƏ VƏFASI 

Hz.Nizami on birinci beytin birinci misrasında hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) doğruçuluğunu, əmanəti qorumasını, 
uca Allah (c.c.), öz ruhu və insanlıq qarşısındakı sədaqətini 
onun əxlaqının təməllərindən biri olan əhdə vəfa ilə ifadə 
etmişdir. Bu ilahi əxlaq ölçüsü hz. Məhəmmədə (s.a.s.) güc 
qazandırmış, onu sevdinniş, insanları ona bağlamış, insanlar 
könlünü ona etibar etmiş, bu uca özəllik düşmənlərini 
susdurmuşdur. 

Hz.Nizami, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhdinə vəfasının 
davamlı olduğunu, heç vaxt, heç bir şəraitdə əhdindən 
dönmədiyini ifadə etmək üçün «əlif» hərfinin yazılış 
şəklindən istifadə etmişdir. Şair bu nətdə «əlif»dən 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk olduğunu, «kamal fərmanı» 
aldığını, onun müəlliminin uca Allah (c.c.) olduğunu, ilahi 
elmə yiyələndiyini və əhdinə vəfalılığmı bildirmək üçün 
istifadə etmişdir. «Əlif» düz yazıldığından, əyilmədiyindən 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhdə vəfasını gözəl anlatmışdır. 


330 


Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 196. 
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Hz.Nizami bu beytdə də Qurandan, hədisdən süzülüb gələn 
ideyanı əyaniləşdinnişdir. 

Hz. Nizami beytin ikinci misrasında hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) ilk və son olduğunu daha açıq bir biçimdə təqdim 
etmişdir: 

«Və bütün Peyğəmbərlərdən ön və son olmuş» 

Biz öncəki beytlərin şərhində ilk və son peyğəmbər 
anlayışlarını geniş şərh etmişik. Ancaq bu beytdə maraqlı cəhət 
odur ki, hz. Nizami bu anlayışı əhdə vəfa əxlaqi ölçüsü ilə bir 
arada dilə gətirmişdir. Bunun bir anlamı vannı? İlk misradakı 
«əlif» ilklik anlayışını zaman baxımından ifadə etdiyi kimi, bu 
misrada da dəyər, keyfiyyət olaraq ifadə edir. Yəni hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) ilk və son peyğəmbər olduğu kimi bütün 
ölçülərdə, o sıradan əhdə vəfada da ilkdir, sondur, bu məsələdə 
də onun kimi olan yoxdur. Onun əhdə vəfası bu anlayışın son 
ölçüsüdür. O, hər şeyi tamamladığı kimi («Mən gözəl əxlaqı 
tamamlamaq üçün göndərildim») «əhdə vəfa» qavramının 
yükünü tamamladı, son həddi müəyyən etdi. 

Təbii ki, bütün peyğəmbərlər əhdə vəfalıdır. Ancaq 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) əhdə vəfanın son həddidir. 

Hz. Nizaminin ilk və son anlayışını sıx-sıx, ayrı-ayrı 
yollarla təkrar etməsinin hikməti bir də onunla bağlıdır 
ki, o, peyğəmbərləri bir silsilə kimi, bir işin ayrı-ayrı 
mərhələləri kimi görür. Bu ilahi vəzifənin ən son daşıyıcısı 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) olduğundan ona ayrıca yer ayırır, ona 
uymağı, ona yönəlməyi istəyir. Allahın (c.c.) dinini son 
peyğəmbər hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) tamamlamasını əhdə 
vəfanın zirvəsi sayır, uca Allahın (c.c.) peyğəmbərə olan 
inamının ölçüsü hesab edir. 
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Allah (c.c.), hz.Məhəmmədi (s.a.s.) seçdi, onu sevdi, 
ona «dostum» dedi, ona tam etibar etdi və ilahi kitabı ona 
əmanət olaraq endirdi. İnamın qarşılığı da əhdə vəfadır. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də peyğəmbərlər silsiləsini 
tamamladığını çox obrazlı bir biçimdə bildirib. Əbu Hureyrə 
(r.a.) rəvayət edir: «Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) belə buyurdu: 
«Mənim misalım ilə başqa peyğəmbərlərin misalı köşədə bir 
kərpiclik yer boş qalmaqla ən gözəl və ən yaxşı şəkildə bir ev 
tikən kimsəyə bənzəyir. İnsanlar içini dolaşmağa başlayıb bu 
kimsəyə heyrət edərək: «Bura bir kərpic qoyulması lazım 
deyilmi?», - deyərlər. Mən məhz o, kərpicəm, mən 
peyğəmbərlərin sonuncusuyam». 331 

Hz.Nizami əhdə vəfa anlayışını toplumun sağlam 
yaşamasının başlıca şərtlərindən biri sayıldığından bu 
qavramın, bu əxlaqi ölçünün gerçək anlamını vermişdir, onun 
Allah buyruğu, peyğəmbər əxlaqı olduğunu açıqlamışdır. 
İnsanları bu ilahi əxlaqa sahib çıxmağa çağırmışdır. 
Gerçəkdən də insanlar əhdə vəfa göstərsələr, bütün pisliklər 
aradan qalxar, insan Allah, insanlararası və insan toplum 
münasibətləri yoluna düşər. 

Bütün Peyğəmbərlərin gözəlliklərini özündə birləşdirən 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əhdə vəfasını onun ilk və son olması 
ilə bir arada ifadə edən hz.Nizaminin bir məqsədi də var. Şair 
bu beytdə, əslində, hz.Məhəmməd (s.a.s.) yolu ilə bütün 
peyğəmbərlərin mübarək sözünü bizə çatdırır. «Əhdə vəfa» 
bütün elçilərin ortaq dəyəridir. Onlar bizdən əhdə vəfa 
istəyirlər. Çünki son olmaq həm də öncəkilərin və 
sonrakıların yükünü öz üzərinə götürmək deməkdir. Öncəki 
peyğəmbərlər və sonrakı insanlar qarşısındakı əhdə vəfa 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi vəzifəsinin tərkib hissəsidir. 


331 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 433. 
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Əhdə vəfa anlayışı bir də vəziyyətlə bağlı bir 
qavramdır. Səndən öncəki bir irsə sahib olur, sonra onu sənə 
vəsiyyət edir. Sənin əhdə vəfan bu əmanətə olan sədaqətlə 
ölçülür. Talha b. Musarrif belə deyir: «Abdullah b. Əbu 
Əvfaya (r.a.) : «Hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) bir vəsiyyəti 
oldumu?», - dedim. O da: «Xeyr», dedi. Mən: «Bu necə ola 
bilər? Vəsiyyət etmək insanlara əmr olunmuşdur», dedim. O 
da: «Allahın kitabına sarılmağı vəsiyyət buyurdu», dedi». 332 

Deməli, uca Allah (c.c.) bizim qurtuluşumuz xatirinə 
bizdən əhdə vəfa tələb edir, hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu dünya 
və axirət xoşbəxtliyimiz üçün bizdən əhdə vəfa istəyir. Hz. 
Nizami (s.a.s.) insan kimi yaşamaq üçün bizi Allaha (c.c.) və 
Peyğəmbərə (s.a.s.) vəfa göstərməyə çağırır. 


332 


Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s. 339-340. 
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ON İKİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, «OL!» PƏRGARININ ƏN İŞIQLI 
NÖQTƏSİDİR 

Hz. Nizami nətin on ikinci beytində hz. Məhəmmədi 
(s.a.s.) başqa bir yöndən təqdim edir. 

uı (ЈЈЈЈ jlSjJ A&j 

O, (Məhəmməd) «Ol!» pərgarının ən işıqlı nöqtəsidir, 

O, ən böyük sözün (kainatın sözünün) nöqtəsidir. 333 
Öncə onu deyək ki, fars dilindən tərcümədə bu beyt belə 
verilmişdir: 

O, (Allahın buyrıığu ilə) yaranmış dairənin (kainatın) 
ən işıqlı nöqtəsidir, 

O, biitün deyilmiş sözlərin ən (gözəl) nöqtəsidir. 334 

HƏZRƏT NİZAMİNİN XƏYAL GÜCÜ 

Bu beytdə də hz. Nizami üslubuna sadiq qalaraq ideyanı 
əyaniləşdirən, onu görümlü edən obrazdan istifadə etmişdir. 
Öncəki beytlərdə olan «əlif», «lövhə», «dal», «mim», «gün¬ 
bəz», «turunc», «möhür», «Ay», «zəbərcəd daşlı qaş», 
«halqa», «sahəölçən» kimi hz.Məhəmmədi (s.a.s.) və onun 
ilahi missiyasını təqdim edən obrazları bu beytdə «Ol!» «pər¬ 
garı» və «nöqtə» obrazı əvəz etmişdir. Hz.Nizami bu iki 
mükəmməl obrazı böyük mənalarla yükləmişdir. O, bu 
obrazlarla kainatın yaradılışım, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu 
yaradılışdakı yerini göstənnişdir. 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏD (s.a.s.) 

KAİNATIN DAYAQ NÖQTƏSİDİR 

Bilindiyi kimi, pərgar bir alətdir. Ondan dairə, çevrə 
çəkmək üçün istifadə edirlər. Hz.Nizami bu aləti adilikdən 


333 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 

334 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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çıxararaq ondan yaradılışı anlatmaq üçün istifadə etmişdir. 

Misrada «Ol! pərgarı»nın sahibi Allahdır (c.c.), bu pər¬ 
garla çəkilən dairə kainatdır. Deməli, kainatın yaradıcısı 
Allahdır (c.c.). Adından da göründüyü kimi pərgarın 
qolları var. Bu qolların biri dayaq nöqtəsinə dayanaraq 
dairə, çevrə çəkə bilir. Hz.Nizaminin düşüncəsində 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) kainatın yaradılışınm dayaq 
nöqtəsidir. Bu dayaq, söykəniləcək nöqtə olmasa, 
kainatın yaradılışı mümkün deyil. 


«YASİN» SURƏSİNİN 82-Cİ AYƏSİ 
Əslində, hz.Nizami bütün nət boyu bir ideyanı ayrı-ayrı 
yönlərdən, ayrı-ayrı obrazlarla təqdim etmişdir. O, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) ilk və son peyğəmbər olduğuna, qüdrət 
sahibi Allahın (c.c.) aləmləri onun xatirinə yaratdığına inanan 
şairdir. Hz. Nizami bu beytin birinci misrasında Qurani- 
Kərimdə dünyanın yaradılışını anladan ayələri, ayrıca olaraq 
«Yasin» surəsinin 82-ci ayəsini şərh etmişdir. Qurani- 
Kərimdə kainatın yaradıcısının Allah (c.c.) olduğu sıx-sıx 
vurğulanır: 

joı qa АШ Jjlk. Uaj ÇJİjLaİÜI ClljİLLa ^2 IjjJäjj 

(Əraf, 7/185) 

«Məgər onlar göylərin və yerin mülkünə, Allahın 
yaratmış olduğu hər şeyə əcəllərinin yaxınlaşması ehtimalına 
diqqət yetirib düşünmürlərmi? Artıq buna (Qurana) 
inanmadıqdan sonra hansı kəlama inanacaqlar?». 
oUaJlj cıQ/J! Jjlk (_5ç3l. јј^з Jc- jA j ikitdi оЈш (_5İİI tiİjljj 

^ ,311 g^ı jjäaı '^>ii jkj 

qa ı$ cJ* CjjIİj qa (_£jj La ШјЈз 

j& j LüjIA ıiL]l y ılajj 
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(Mülk, 67/1-4) 


«Hökm əlində olan Allah nə qədər ucadır. O, hər şeyə 
qadirdir! Hansınızın əməlcə daha gözəl olduğunu sınamaq 
üçün ölümü və həyatı yaradan Odur. O, yenilməz qüvvət 
sahibidir, bağışlayandır. Yeddi göyü qat-qat yaradan da 
Odur. Sən rəhmanın yaratdığında heç bir uyğunsuzluq görə 
bilməzsən. Bir gözünü qaldırb bax, heç orada bir yarıq görə 
bilərsənmi?!» 

Qurani-Kərimin «Yasin» surəsinin 82-ci ayəsində uca 
Allah (c.c.) kainatı «Ol» əmri ilə yaratdığını buyurur: 


j cIiIjIajoJ! (jlk. (j-ujljİ 

ДЈ Ujo °J t&S Jljt lil *Јл\ Odl ^1*31 да» jA J 

(jJ» (_]£ ClljSixa оЛЈЈ (_^23l (jl U лЗ 


(Yasin, 36/81-83) 


«Göyləri və yeri yaradan, onlar kimisini yaratmağa 
qadir deyildirmi? Əlbəttə, qadirdir. Çünki O, hər şeyi 
yaradandır, hər şeyi biləndir. Onun əmri bir şeyi diləyincə 
ona sadəcə «Ol!» deməkdir. O da həmən olur. O halda hər 
şeyin mülkü və idarəsi qüdrət əlində olan Allah 
(nöqsanlıqlardan) uzaqdır. Siz ancaq Ona qaytarılacaqsınız». 

Bilindiyi kimi, «Yasin» surəsi Məkkədə nazil olmuşdur. 
Bu surə 83 ayədir. Qurani-Kərimin 36-cı surəsi nüzul sırasına 
görə 41-ci surədir. Adı ərəb əlifbasının «ya» və «sin» 
hərflərinin birləşməsindən yaranmışdır. Bu adın anlamı ilə 
bağlı iki görüş var. Bir sıra təfsirçilərə görə bu ad Quranın 
başqa ayələrində də olan gizli, şifrəli, anlamını ancaq Allahın 
bildiyi (c.c.) hərf birləşməsidir. Başqa alimlərə görə isə 
«Yasin» iki ayrı hərf deyil, anlamı olan bir sözdür və «Ey, 
insan» deməkdir. Bu təfsirçilərə görə «... burada kendisine 
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hitap edilen kişi ise hz.Muhammeddir. Hatta Said b. 
Cubeyrden bunun Resulullah isimlerinden biri olduğu da 
rivayet edilmişdir. Bu kelimenin Allah isimlerinden biri olup 
burada o isme yemin edildiyi, söze başlama ifadesi ve 
Kuranın isimlerinden olduğu görüşleri de vardır». 335 

«Yasin» surəsinin çox oxunmasının, ona ayrıca yer 
verilməsinin anlamı onunla bağlıdır ki, Qurani-Kərimin bu 
mübarək surəsində islam dininin dayaqları açıqlanmışdır. 
Quranın canı olan Allahın (c.c.) birliyi, peyğəmbərlik və 
axirət anlayışları bu surədə yer tutmuşdur: 


aoİIlmd Ja! Qaİ 4İJİ . p iŞkll j _ (jjü 


(Yasin, 36/1-4) 

«Rəhman və Rəhim olan Allahın adı ilə. Ya-sin. Hikmət 
dolu Qurana and olsun. Ki sən şübhəsiz doğm bir yolda yürümək 
üzərə göndərilmiş peyğəmbərlərdən birisən.. .». 


al 1 Jjij I Ј|«аЛ^ Ua ^ı LsJ 

üäf* çşi 


(Yasin, 36/12) 

«Şübhəsiz, ölüləri dirildəcək olan bizik. Onların 
gələcək üçün etdikləri hər şeyi və qoyduqları hər izi də 
yazmaqdayıq. Onsuz da biz hər şeyi açıq bir ana kitaba qeyd 
etmişik». 


(j јж Ij^La вЛјј (Jİ *s u аЗ 


(Yasin, 36/83) 


«Hər şeyin hakimiyyəti öz əlində olan Allah bütün 
qüsurlardan uzaqdır və hamınız sonunda ona 
qaytarılacaqsınız». 


335 


Kuran yolu, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 425. 
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«Yasin» surəsinin bu və başqa ayələrində Allahın (c.c.) 
birliyi, peyğəmbərlik və axirət kimi dinin üç başlıca təməli 
şərh olunmuşdur. Bundan başqa, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
«Yasin» surəsi ilə bağlı belə buyurmuşdur: « «Yasin» surəsi 
Quranın qəlbidir, «Fatihə» surəsi Quran surələrinin ən 
fəzilətlisidir, «Ayətül-Kürsi» Quran ayələrinin əfəndisidir, 
«Qul hüvəllahü əhəd» surəsi Quranın üçdə birinə 
bərabərdir». 336 

Səhabələrdən İbn Abbas (r.a.) bu surənin son ayəsi ilə 
bağlı belə buyurur: «Yasin»in və onu oxumağın nə üçün bu 
qədər fəzilətli olduğunu bilmirdim. Deməli, bu ayədən (son 
ayədən) ötrü imiş». 337 

Hz. Nizaminin beytin birinci misrasında işarə etdiyi, 
«01! pərgarı» adlandırdığı Quranın 82-ci ayəsinin də fərqli 
təfsirləri var. Bu ayəni bir də oxuyaq: 

Oj&a °c£ üjL °Ј t£ä Ыј! Г4 ’*j*\ uüi 

(Yasin, 36/82) 

«Onun əmri bir şeyi diləyəndə ona sadəcə «01!» 
deməkdir. O da o an olur». 

Ayədəki «01!» əmri ilə bağlı «Zemahşeri buradakı 
ifadenin Allah Tealanın evrendeki egemenliginin mutlak 
olduğunu, irade buyurduğu bir şeyi gerçekleşdirmek için 
vasitaya ihtiyacının bulunmadığını ve Onun haqqında 
çetinlik, yorğunluk kibi yaratılmışlara ait kusurların 
düşünülemeyeceyini vurğulayan mecazi bir anlatım olduğu 
kanaatindedir. Katade bu ayetin tefsiriyle ilgili olaraq Arap 
dilinde «kün» (ol) demekten daha kolay bir ifade 
bulunmadığını belirtir». 338 


336 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 92. 

337 Kuran yolu, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 424. 

338 Kuran yolu, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 456. 
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Başqa yorumlara görə, qüdrət sahibi Allah (c.c.) «01!» 
əmri verərkən ruhlar və cisimlər aləmi, bitkilər, heyvanlar və 
insanlar yaradılmışdır. Bu ayə «kon», «kon fəkan», ya da 
«kaf və nun» rəmzləri ilə də şərh edilmişdir. 

Uca Allahın «01!» əmri təkcə «Yasin» surəsində deyil, 
bir sıra başqa surələrdə də ifadə edilmişdir: 

4İ (Jjiı Uajlä Ij-at I2lj CllljLajoılI 

(Bəqərə, 2/117) 


«O, göylərin və yerin yoxdan var edicisidir. O, bir işin 
olmasını istədikdə ona yalnız «01!» deyər. O da 0 an olar». 


U (jllj Aili JIİ SJj J Ljj Udla 

dj£a c£ i Üä ikii t jdf 121 

(Ali-İmran, 3/47) 


«Məryəm: «Ey Rəbbim mənə bir bəşər toxunmadığı 
haldı necə uşağım ola bilər», dedi. Allah: «Allah nəyi dilərsə, 
yaradar. O, bir əmri istəyəndə sadəcə ona «01!» deyər, 0 da 
olar», buyurdu». 

(j<1 (Jla dk® JjiaS 4İ1! ЛЈС. > ujc- (Jjia (_jj 

(Ali-İmran, 3/59) 

«Doğrusu, Allah yanında İsanın durumu Adəmin 
durumu kimidir. Onu torpaqdan yaratdı, sonra da Ona «01!» 
dedi. O da 0 an oldu». 


d (ј^ d^W Ly^J^^-3 Aj' j l^ . d ' dik. 3^3 

jä j odlgjdll j L_ukll ^İlc. jjUal! ^јј Ш1л1! <lj d^l! 

". ^ukl! 


(Ənam, 6/73) 

«Göyləri və yeri haqqıyla yaradan odur. Bir şeyə «01!» 
dediyi gün 0 an olur. Onun dediyi haqqdır. «Sur»a üfü- 
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rüldüyü gün də mülk ancaq Onundur. O, gizlini və açığı 
biləndir. O, hikmət sahibidir və hər şeydən xəbərdardır». 

jj&a 4J (JjSS J İUYj IİI f ^2SJ UTjS Udl 

(Nəhl, 16/40) 

«Biz bir şeyi dilədiyimiz zaman ona sözümüz sadəcə 
«01!» demək olur, o da o an olur». 

(j<1 (Jjsj UsjIİ \j&\ IİI Aİ%ı»ı лА*) (_jt 4İ1 Us 


(Məryəm, 19/35) 

«Allahın oğlu olması heç bir zaman olan bir şey 
deyildir. O, bundan uzaqdır. O, bir şeyin olmasını diləyərsə, 
ona «01!» deyər, o da olar». 


c£ UÄa t Ja\ ^ lili iiu^j ^ ^ill > 


(Mömin, 40/68) 


«O həm dirildir, həm öldürür. O, bir şey etmək 
(yaratmaq) istədikdə ona sadəcə «01!» deyər, o da olur». 

Təsəvvüf məktəbi də bu «01!» əmrini və hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.): «Mən bir gizli xəzinə idim. Bilinmək 
istədim və xalqı (varlıq aləmlərini və insan) yaratdım» 
hədisini (bu hədisin səhih olmadığını bildirənlər də var) şərh 
edərkən fərqli görüş ifadə etmişdir. Onlara görə, bütün varlıq 
Allahı (c.c.) tanımaq üçün yaradılıb. Bu hədisdə işarə edilən 
«gizlin xəzinə» Allahın (c.c.) birliyidir, o batinlərin batinidir. 
Onun bir adı da həqiqəti-Məhəmmədiyədir. O, bütün 
varlıqlardan öncə yaradıldığı üçün ona həqiqətlərin həqiqəti 
deyilir. 

Təsəvvüf məktəbinə görə, uca Allah (c.c.) öz birliyini 
görmək üçün hz. Məhəmmədi (s.a.s.), Onun nurundan da 
bütün varlıq aləmlərini və insanı yaratmışdır. Hz.Peyğəmbər 
(s.a.s.), həqiqəti-Məhəmmədiyə olmasa idi, uca Allah (c.c.) 
cövhərlərini üzə çıxarmazdı. İlk yaradılan cövhər, Allahın 
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(с.с.) ilk təcəllisi hz.Peyğəmbərin nurudur. Bu nur hz. 
Adəmdən (s.a.s.) başlayaraq bütün peyğəmbərlərə keçmiş, 
sonda hz.Məhəmməd də (s.a.s.) görünmüşdür. O, uca Allaha 
(c.c.) bir ayna olmuşdur. 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA «OL!» ƏMRİ 

Bu deyilən anlamı, «Ol!» əmrini anladan şeirlərə baxaq: 

Saleh Baba: 

Senin şanında geldi «kün» hitabı, 

Muallimsin begim yüz dörd kitabı. 339 

(«Ol!» əmri aləmlərin yeganə yaradılış səbəbi olan hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) şanını bildinnək üçün gəlmişdir. O, bir 
öyrədicidir). 

Rəvaniyə görə «kon» (ol) əmri olmaq mənasındakı 
«kövn» məsdərindən yaranıb. Bu isə iki aləm (kövneyn), 
cisimlər və ruhlar aləmi olan dünya və axirətdir. Bu iki 
dünyanın «ol!» əmri ilə yaradılmasındakı bircə məqsəd 
hz.Məhəmməddir (s.a.s.). 

Rəvani: 

Bu dünya oldı iki harf ile zeyn, 

«Ol» olmasaydı, olmaz idi kevneyn. 340 

(Bu dünya iki hərflə yaradıldı. Hz. Məhəmməd olmasa 
idi, aləm yaranmazdı, bu dünya və axirət olmazdı, o, iki 
dünyanın şərəfidir) 

Qara Fəzli: 

Zübde-i «kün fekan» Muhammeddür, 

Gevher-i lamekan Muhammeddür. 341 


339 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 97. 

340 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 97. 

341 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 97. 
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(«01!» əmri ilə gələn hz.Məhəmməddir (s.a.s.). 
Məkansız gövhər hz. Məhəmməddir (s.a.s.). «01!» əmrinin 
verilməsinin səbəbi və məqsədi hz. Məhəmməddir (s.a.s.). 

Şəhri: 

Sen olmasan, ol «kenz-i mahfi », 

İtmezdi cevahirin nümayan. 3 ' 

(Sən olmasa idin, o gizli xəzinə (yuxarıdakı hədisə 
işarə) öz cəvahirini göstərməzdi). 

Niyazi-Misri: 

Zuhur-i kainatun madinisin, ya Resulullah, 

Rumuz-i «küntü kenz»ün mahzenisin, ya Resulullah. 3 

(Ey Allahın elçisi, sən kainatın yaradılışınm rəmzlərini 
(elmini) bilən tək insansan). 

Osman Kəmali: 

Rumuz-i «küntü kenz»in gevheri zat-ı şeri liridir. 

Melaz u melce-i üftadegansın, ya Resulullah. 344 

(Ey Allahın elçisi, sən gizli xəzinənin sirlərinin 
cövhərisən. Bu cövhər nuri- Məhəmməddir (s.a.s.). Yəni, 
Allahın gizli xəzinələrinin sirləri, onların mənaları 
hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) üzə çıxmışdır). 

Nəsimi: 

«Küntü kenz»ün mənası səndən açıldı aləmə, 

Ey bəyanun ilm içində həm dəlil ü rəhnüma. 345 


342 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 151. 

343 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 151. 

344 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 152. 

345 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 152. 
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(Gizli xəzinənin mənası səndən aləmə açıldı, Sən, 
Allahın varlığının dəlili və doğru yolu göstərənsən). 

Şeyxoğlu Mustafa: 

Ki yani gizlü genci çü zahir, 

Muhammed bunda evveldür hem ahır. 346 

(Gizli xəzinə göründü. Məhəmməd (s.a.s.) 
peyğəmbərlik silsiləsinin sonudur, ancaq o, yaradılışda 
ilkdir). 

«Yasin» surəsinin təkcə 82-ci ayəsi deyil, bu surənin 
adı da hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa adları ilə birlikdə anılır. 
Divan şairləri «Yasin» surəsini uca Allahın (c.c.) 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) müraciəti kimi dəyərləndirirlər: 

Mehmed: 

Nida oldı anna Levlak tayın, 

Sena yazıldı hem «Ta-Ha»vü «Ya-sın». 347 

(Ona (hz. Məhəmmədə) «Sən olmasan, sən olmasan, 
fələkləri yaratmazdım» nida olundu. «Taha» və «Yasin» sənə 
yazıldı). 

Füzuli: 

Necə təqrir edəyim vəsfini ol şahin kim, 

Ana vassaf ola «Yasin» ü muarrif «Ta-Ha». 348 

(O şahın (hz. Məhəmmədin (s.a.s.) gözəlliyini necə vəsf 
edim. Onu «Yasin» və «Taha» vəsf etmişdir). 

İffət Bursəvi: 


346 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 152. 

347 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 202. 

348 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 202. 
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Kildi envar-i cebinünden tecelli zat-ı Hak, 

Aleme mırat-i vahdetdür cemal-i Mustafa. 349 

(Uca Allah (c.c.) zatının nurundan yaratdı. Hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) gözəl üzü aləmin birlik güzgüsüdür.) 

Hz. Nizaminin beytinin birinci misrasındakı «01 
pərgarı» anlayışı Quranda, hədislərdə, divan, təsəvvüf 
ədəbiyyatında ifadə olunmuş mənalarla üst-üstə düşür. «01 
pərgarı» kürə şəklində olan aləmi yaradır. «01 pərgammın 
dayaq nöqtəsi, hz. Nizaminin ifadə etdiyi kimi «ən işıqlı 
nöqtəsi» hz.Məhəmməddir (s.a.s.). Bu «ən işıqlı nöqtə»dən 
bütün aləmə işıq yayılır, bu dayaq nöqtəsindən aləm nura 
boyanır. 


HƏZRƏT NİZAMİNİN NÖQTƏYƏ 
VERDİYİ MƏNA 

Hz. Nizami bir beytdə iki dəfə nöqtə sözü 
işlətmişdir. Nöqtə bir şeyin sonu demək olduğu kimi, bir 
məsələnin canı, icmalı da deməkdir. Hz. Nizami beytin 
birinci misrasında «nöqtə» anlayışının dayaq, əsas 
mənalarını önə çəkmişdir. İkinci misrada isə «nöqtə» 
anlayışı deyilmiş bütün sözlərin sonu və ən gözəli olan 
Quranı və uca Allahın (c.c.) son peyğəmbəri olan hz. 
Məhəmmədi (s.a.s.) təmsil edir. 

Bilindiyi kimi, uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimi 
göndərməklə insanlıq üçün son sözünü tamamlamış oldu. Bu 
son ilahi sözü çatdırmaq da son peyğəmbər hz.Məhəmmədə 
(s.a.s.) nəsib oldu. Ondan sonra peyğəmbər gəlməyəcək. 
Peyğəmbərlik silsiləsi hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) 
tamamlanmışdır. Bu özəlliyinə görə, hz. Məhəmmədin 


349 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 233. 
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(s.a.s.) bir adı da «Xatəm»dir. «Xatəm» sözü həm son, həm 
də möhür anlamındadır. Hz. Nizaminin beytində işlənən «ən 
işıqlı nöqtə», «ən gözəl nöqtə» xatəm, axır anlayışlarını da 
ehtiva edir, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yetkinliyini, onun 
gətirdiyi ilahi mesajın tamlığını, qiyamətədək sürəcəyini 
anladır. O, ən gözəl sözün, ən doğru sözün - Qurani-Kərimin 
son nöqtəsidir. Qurani-Kərim Allah kəlamıdır. Kəlam da uca 
Allahın sifətlərinin sonuncusudur: 


<j <111 jj*) 1-лј јјјјлЈ! j ALüdl ^iSLJc. 

ç -Пј*^ Ua Уј ylall (JSt Uaj A ~s ı Wıll j 4_Ј2 јдд1!ј A <ГА).а11 j 

'(jMİl [3L1Ş Ij IjAuıiiliİJ ,jtj t—iLallt Ujj 

^O dıkak! Ыз }j (јл IjjllS 

^)iadal (jjJ Clildajj ^ l-aaıj aSjlC. CİLa^ajtj 

JjSC. kül jla t_kj\ Уы JJC. doKa 


(Maidə, 5/3) 


«Ölü heyvan, qan, donuz əti, Allahdan başqasının adı 
ilə kəsilmiş, boğulmuş, vurulmuş, yıxılaraq ölmüş, vurulub 
gəbənniş, vəhşi heyvanlar tərəfindən parçalanıb yeyilmiş- 
canı çıxmamış kəsdiyiniz heyvanlar müstəsnadır-dikinə 
qoyulmuş daşlar üzərində kəsilmiş heyvanlar və fal oxları ilə 
pay bölmək sizə haram edildi. Bütün bunlar günahdır. Bu gün 
kafirlər dininizdən əllərini üzdülər. Onlardan qorxmayın, 
Məndən qorxun! Bu gün dininizi sizin üçün kamil etdim, sizə 
olan nemətimi tamamladım və sizin üçün din olaraq İslamı 
bəyənib seçdim. Kim aclıq üzündən naçar qalarsa, günaha 
meyl etmək marağında olmayaraq (zəruri ehtiyacını 
ödəyəcək qədər bu haram ətlərdən yeyə bilər). Həqiqətən, 
Allah bağışlayandır, rəhm edəndir!». 

Təfsirçilərin çoxu bu ayəni Quranın sonuncu ayəsi 
sayırlar. Bu ayə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) vəfatından səksən 
bir, ya da səksən iki gün öncə, hicrətin onuncu ilində, 
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Zilhiccə ayının doqquzunda, Cümə günü, günortadan sonra 
Ərəfatda nazil olmuşdur. Bu ayədən sonra başqa heç bir ilahi 
buyruq yoxdur. 

Son ayədə də uca Allah (c.c.) ilahi buyruqlara 
təslimiyyəti dinin əsası saydığını bəyan edir: «İnsanın özünü 
Allaha təslim etməsi (İslam), dinin təməli, ya da təməl 
prinsipi olaraq qəbul edilmişdir. Bu təslimiyyət yalnız Allaha 
inanmaqla deyil, eyni zamanda Onun əmrlərinə itaət etməklə 
tam ifadəsini tapır. Bu isə Quran mesajının tamamlandığının 
bildirilməsinin nə üçün Peyğəmbərə (s.a.s.) vəhy edilmiş olan 
son yasal buyruqları («Maidə» surəsinin üçüncü ayəsinin 
əvvəli nəzərdə tutulur - S.H.) ehtiva edən bir ayə mətninə 
yerləşdirilməsini açıqlayır». 350 

Hz.Nizami, əslində, beytdə ilk nöqtə ilə - «Ol! 
Pərgarının ən işıqlı nöqtəsi» ilə son nöqtəsini - «deyilmiş 
sözlərin ən gözəl nöqtəsi»ni, bu yolla da ilk və sonu, əvvəl 
və axırı birləşdirmişdir. O, bu yolla bir daha, başqa bir 
biçimdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk və son olduğunu ifadə 
etmişdir. Şairə görə, nübüvvətə giriş də hz.Məhəmməddir 
(s.a.s.), çıxış da. 

Şair Nevi öncəki peyğəmbərləri giriş, hz. Məhəmmədi 
isə (s.a.s.) nəticə sayır: 

Cumleye gerçi zatı Hatimedür, 

Garaz ol qayrılar mukaddimedür. 351 

(Hər şeyə (hamıya) sondur, başqaları (öncəki 
peyğəmbərlər) müqəddimədir). 

Taşlıcalı Yəhya: 

Mustafa vü Muhammed ü Mahmud, 


3:10 Muhammed Esed, göstərilən qaynaq, s. 185. 
351 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 180. 
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Ahmed ü Mürsel ü Habib-i Vədud. 

Çar- ismində mim-i temmet var, 

Kildi hatm-i nübüvvetin izhar. 35 " 

(Sənin dörd adında «mim» hərfi var. Bu peyğəmbərli¬ 
yin sonunu ifadə etdi. Yəni, «xətm» sözü də bu «mim» hərfi 
ilə bitir). 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilk və son Peyğəmbər olması 
ilə bağlı ən gözəl şeirlərindən birini də Xaqani yazıb: 

Sevdi ol nuru «Həbibim» dedi Hak, 

Oldu didarına aşiqi-mutlak. 

Ana teshir olunup mülk-i şuhud, 

İzz ü devletle gelip buldu vücud. 

Doldu avaze-i Ahmedle cihan, 

Eyledi aşk-i ilahi galeyan. 

Cümlenin evvelidir hatm-i rusül, 

Dediler anın için «Mehaz-i kül». 35 
(Uca Allah (c.c.) o mübarək nuru sevdi və ona «Həbi¬ 
bim» deyə xitab etdi. Sonra da o sevgilinin gül üzünə aşiq 
oldu. Bütün yaradılış onun əmrinə verildi və hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) izzət və dövlətlə bu aləmə təşrif buyurdu. Bununla da 
bütün cahan «Əhməd!, Əhməd!» sədalarıyla doldu . İlahi eşq 
coşdu, bir sel kimi axdı. Elə buna görə də peyğəmbərlərin 
sonuncusu olan hz.Məhəmməd (s.a.s.) yaradılmışların ilki 
oldu və ona «bütün yaradılmışların qaynağı» deyildi). 

BEYTİN BƏDİİ DƏYƏRİ 

Hz.Nizami böyük ustalıqla adi şeyləri canlandıraraq 
onlara böyük məna venniş və bağlı olduğu ideyanı poetik bir 


352 Emine Yeniterzi, göstərilən qaynaq, s. 180. 

353 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, c. I, s. 54. 
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biçimdə təqdim etmişdir. O, pərgarın imkanlarından 
yararlanaraq hərəkət anlayışı yaratmış, pərgarın cızdığı 
çevrəni yer kürəsinə, yaradılmış bütün aləmə bənzətmiş, 
bu yolla da öncəki beytlərdəki <dövhə», «firuzə rəngli 
kərpicdən tikilmiş səma», «saray behişti», «sahəölçən» 
kimi məkanlara birini də artırmışdır. Bu «Ol! 
pərgarı»nın cızdığı çevrə bütün yaradılmışları təmsil edir 
və yaradılmışlar nuru «Ol! pərgarı»nm dayaq 
nöqtəsindən - hz.Məhəmməddən (s.a.s.) alır. O dayaq 
nöqtə olmasa, aləm də yoxdur. 

Hz.Nizami pərgarın hərəkət imkanından 
yararlanaraq bütün aləmin qiyamətədək bu nöqtənin 
başına dönəcəyi fikrini də ifadə etmişdir. O, hamıdan eyni 
məsafədə dayanır, hər şey ona möhtacdır, insan, toplum 
bu nöqtəyə yönəldikcə öz fitrətinə uyğun yaşayır. 

Bu an Mövləvilərin əbədi hərəkəti təmsil edən səma 
rəqsləri yada düşür. Hz.Nizami nöqtəni də iki yöndə 
dəyərləndinnişdir. Onun təqdimatında nöqtə dayaqdır, onsuz 
hərəkət yoxdur. Hz.Nizaminin düşüncəsində nöqtə həm də 
sondur. Bu anlayış içində nöqtə son peyğəmbəri 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) təmsil edir. Bu düşüncənin işığında, bu 
duyğunun iqlimində hz.Nizaminin beytini bir də oxuyaq: 

O, (hz. Məhəmməd (s.a.s.) «Ol!» pərgarının ən işıqlı 
nöqtəsidir, 

O, biitün deyilmiş sözlərin ən (gözəl) nöqtəsidir. 

Buradakı «işıq», «nur» «Ol! pərgarının» cızdığı 
çevrəni-aləmi sonsuzadək aydınladacaq. 
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ON ÜÇÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

ONUN KƏMƏRİNDƏN FƏLƏK BİÇİM TAPDI 

Hz. Nizami on üçüncü beytdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ədəb anlayışını şərh etmişdir. 

(_$\ o jljl l—iji jl j \ joi jl 
ı_g\ o jİAjl ı_$Jİ3 jl j a S jj 

Onun sözlərindən ədəb şöhrət tapdı, 

Onun kəmərindən fələk biçim tapdı. 354 

QURANİ-KƏRİMƏ GÖRƏ SÖZ 

Bu beytdə hz. Nizami «söz», «ədəb», «kəmər», «biçim» 
anlayışları üzərində gözəl bir ev tikmişdir. Bilindiyi kimi, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hər sözü ilahi qaynaqlıdır. O, heç 
vaxt öz həvəsinə, öz çıxarlarına uyaraq söz danışmadı. Ona 
görə sözün və davranışın doğruluq ölçüsü Qurandır. Bəs 
Qurana görə söz nədir? Qurana görə, insanın sözü və əməli 
ilahi nəzarət altındadır: 

лјјс- t_uä j <јл! Ü1 J jl (ja к»з\) Ua 
(Qaf, 50/18) 

«İnsan heç bir söz söyləməz ki, yanında onu gözləyən, 
yazmağa hazır olan bir mələk olmasın». 


Ul pjuül /liktj чЈ Afil ^ kili 

jjjll (J jä Ijjj-bJj jljjÜI јл IjyTNlİ aiLlic- Һа 

(Hac, 22/30) 


«(Ey insanlar! Həccin sizə vacib olan əməli) budur. Hər 
kəs Allahın haram buyurduqlarına hörmət etsə, bu, Rəbbi 
yanında onun üçün xeyirli olar. (Haram olduğu Maidə 
surəsində) sizə deyilənlərdən başqa, qalan heyvanlar sizə 


354 Nizami Gəncəvi, Sirlər Xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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halal edilmişdir. Belə olduğu təqdirdə murdar bütlərdən 
qaçın, yalan sözlərdən də çəkinin». 

«aliyi ı2İJj <jl 

(Fəcr, 89/14) 

«Heç şübhəsiz, Rəbbin davamlı görüb gözləməkdədir». 

Lal I ^^-a j^İIIj I $ ILIj j li 


(Furkan, 25/72) 

«O kəslər ki, yalan yerə şahidlik etməz, faydasız bir 
şeylə rastlaşdıqları zaman onlardan üz çevirib vüqarla keçər 
(özünü ləyaqətlə aparıb onlara əhəmiyyət verməz)». 

İslam peyğəmbəri doğru danışmağı, doğru sözü bir 
əxlaq, bir ədəb ölçüsü olaraq təbliğ etmişdir. Ona görə, doğru 
söz toplumun, insanın halını, ruhi sağlamlığını müəyyən edir. 
İslama görə, yalan yasaqdır: 


Uaj IgLa Ua (Ј® 

Ua <111 Jc.) јЗј£ jtj LsUalL Aj '-a аЈЛј 1 jtj 


(Əraf, 7/33) 

«De ki: «Rəbbim ancaq açıq və gizli pislikləri, günahı 
və haqsız yerə sının aşmağı, Allaha ortaq qoşmağınızı və 
Allah haqqında bilmədiyiniz şeyləri söyləmənizi haram 
qılmışdır». 

kili Da 1 «j aIIIj ü*G! l^E Iftkj 1 Ј\1 1 jLi IUIj 

ОјЈДЗ V Ua a31! Jfc. öjJjSSt pULkDL ’JL V 

(Əraf, 7/28) 


«Pislik etdikləri zaman: «Atalarımızı bu yolda gördük». 
«Allah da bunu əmr etdi», deyənlərə de ki, Allah pisliyi əmr 
etməz. Allaha qarşı bilmədiyiniz şeylərimi söyləyirsiniz?» 
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Üİ £ Уч ü l KA' 1 " ü! çş-* Ç5^' t jİjSJ (_ş4^ сЈА? 

tiyi ij^ ök ö Wf &w 

(İsra, 17/53) 


«Qullarıma söylə: sözün ən gözəlini söyləsinlər, sonra 
şeytan aralarını pozar. Çünki, şeytan insanın acıq 
düşmənidir». 


J^alb ö* Öa Qnaj! ü! »kuüll ö- л ^jljud 

täjj *^0 Vjä (jläj (j-bj-a <Jİa ^ (_ 5 ^ 


(Əhzab, 33/32) 

«Sizdən hər kim Allaha və Rəsuluna itaət edib yaxşı 
işlər görsə, onun mükafatını ikiqat verərik. Biz onun üçün 
tükənməz ruzi hazırlamışıq». 

Allahın (c.c.) sözü Qurandır. O, ən doğru sözdür. Uca 
Allah (c.c.) ədəbin, əxlaqın ilahi qaynağı olan Quranı, bu 
ilahi sözü könüllərin şəfası adlandırır: 

aIİI (jüL ıiLlİ ^jlc- AJQj Ajla Ijic. ,jlS ö * [Ја 



j tsJu^uj 


(Bəqərə, 2/97) 

«De ki: Cəbrailə kim düşmən isə bunu yaxşı bilsin ki, 
Allahın izni ilə Quranı sənin qəlbinə bir hidayət rəhbəri, öncə 
gələn kitabları doğrulayıcı, möminlər üçün də müjdəçi olaraq 
O endirmişdir». 

Dinə görə, ilahi sözə, ilahi kitablara, ilahi kitabların 
sonuncusu olan Qurana inanmaq imanın əsaslarından biridir: 


bbla Qaş (јл (JjäJ! 2İ (j-jÜİI U £Јз 

ÇjŞajLdc. öt Uaj 1 g JİC- (JjJaJ ÖjjIİ Jöa (j-«J 4 >M< ö] 


(Yunus, 10/108) 

«De: «Ey insanlar! Artıq Rəbbinizdən sizə haqq 
gəlmişdir. Doğru yolu tutan özünə savab, doğru yoldan azan 
isə özünə günah qazanar. Mən sizə zamin deyiləm!». 


öljäj tjjÄİj Ijjaıixs V) ölÖLoıjt Öaj (ЈЈлЗЕј oölJpt ЈјлЈЕј 

Ч jt AJ ’JS 5Ljj£ J* ^lll! ЗД i 
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(jlä-ibU ^hg -Лс. IİI ^|јз q & ^аЛхЛ! Ijjjf dy^l ü! I_9 A°jh 

(jj J >? 4 j . Vj)».ä«al UjJ ^С-ј (_jlS üj Uj^) (jl П м 1 л^јо1 

QjİLlJ 

(İsra, 17/105-108) 


«Biz Quranı haqq olaraq endirdik. Səni də ancaq 
müjdələyici və uyarıcı olaraq göndərdik. Quranı, insanlara bir- 
bir oxuyasan deyə onu ard-arda endirdik. De ki, siz ona istər 
inanın, istər inanmayın, bu bir gerçək ki, daha öncə özlərinə elm 
verilən kimsələrə o Quranı oxuyunca dərhal üzü üstə səcdəyə 
qapanırlar və «Rəbbimizi təsbih edərik. Rəbbimizin vədi mütləq 
yerinə yetirilir», deyərlər. Ağlayaraq üzüstə yerə qapanırlar. 
Quran oxumaq onların hörmətini artırır». 


(j a ^gJI Us ^јј! UsjI Ja I g'İjj'A' Vjl 1 jllİ AıU ^jU IİIj 

A j qa jjl j^aj 1 лл 

(Əraf, 7/203) 


«Sən onlara bir ayə gətinnədiyin zaman: «Məgər sən onu 
öz tərəfindən uydurub düzəltməli deyildin?»,- deyə soruşarlar. 
De: «Mən ancaq Rəbbimdən mənə vəhy edilənlərə tabe oluram. 
Bu Rəbbimiz tərəfindən aşkar dəlillərdir. Həm də iman gətirən 
bir tayfa üçün hidayət və mərhəmətdir». 


Ail ^joij 

t.Ac. til j2 Ua-Ajuı Ul l_jllää (_y?2l qa ^)İİ ^alml Alt ^1 (Jä 
I.A.İ Gj^y U1 _jjoü J Uials ; АјЈ ј >11 <__ј)1 


(Cin, 72/1-2) 


«De ki: Cinlərdən bir topluluğun Quranı dinləyib də: 
«Gerçəkdən biz doğru yola yönəldən xarüqaladə gözəl bir 
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Quran dinlədik, ona iman etdik. Artıq Rəbbimizə əsla ortaq 
qoşmayacağıq», dedikləri mənə vəhy olunmuşdur». 






jA 

(Sad, 38/67-68) 


«De ki, siz ondan üz çevirirsiniz. Ancaq bu böyük bir 
xəbərdir». 


LJa Ш LüLna U^I I УШ UİQa İUlkk Уј 

јЗј Al (_јјјлјј U (jjUlj Ijjaİ ^јј^ј 

Л]ам jjlİLİa lUUjf < _ 5 -eC’ JİC. 

(Fussilət, 41/44) 


«Əgər Biz onu özgə bir dildə olan Quran etsəydik: 
«Məgər onun ayələri müfəssəl izah olunmalı deyildimi?! Bu 
nədir? (Quran) özgə dildə, (Peyğəmbər isə) ərəbdinni?!,- 
deyərdilər. De: «O, iman gətirənlərə hidayətdir və şəfadır. İman 
gətinnəyənlərin isə qulaqlarında karlıq var. O, (Quran) onları 
kor etmişdir. Onlar (sanki) uzaq bir yerdən çağırılırlar». 

Hz.Nizami də hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı «onun 
sözlərindən ədəb, şöhrət tapdı» deyir. Bütün peyğəmbərlərin, o 
sıradan hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi təyinatlı vəzifəsi bu ilahi 
sözü - Quranı şərh etmək, onu öyrətməkdir: 


ы U 


QaS ^jUI aiUic- (jjl-äaaj 

(ЈјјЈјлј JİC. L-äjÄ. Ыз ^İLaij 


(Əraf, 7/35) 


«Ey Adəm oğulları! Sizə öz içinizdən ayələrimi 
anladacaq peyğəmbərlər gələn zaman kim onlara qarşı 
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çıxmaqdan çəkinir və özünü islah edərsə, onlara qorxu 
yoxdur, onlar üzülməyəcəklər». 

Nizamiyə görə, Peyğəmbər əxlaqının qaynağı Qurandır. 
Hz. Aişənin (r.a.) buyurduğu kimi, hz.Məhəmmədin əxlaqı 
Qurandır. 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDƏ (s.a.s.) GÖRƏ SÖZ 

İndi də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dilindən sözün tərifini 
dinləyək. Abdullah ibni Məsud (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Şübhəsiz ki, sözdə və işdə doğruluq 
xeyirə və üstün yaxşılığa yönəldir. Yaxşılıq da cənnətə 
yönəldir. İnsan doğru söyləyə-söyləyə Allah yanında doğruçu 
kimi qeyd edilir. Yalançılıq yoldan çıxmağa sürükləyir. 
Yoldan çıxmaq da cəhənnəmə yönəldir. İnsan yalançılığı 
məslək edəndə Allah yanında çox yalançı kimi yazılır». 3 " 

İbni Abbas (r.a.) rəvayət edir. Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Kim görmədiyi bir yuxunu gördüm deyə 
anladarsa, axirətdə yerinə yetirməsi mümkün olmayan bir işə, 
iki arpa dənəsini bir-birinə düyünləmək cəzasına layiq 
görülür. 

Kim bu topluluğun duyulmasını istəmədikləri bir sözü 
öyrənməyə çalışarsa, qiyamət günü qulaqlarına əridilmiş 
qurğuşun tökülər. 

Kim də hər hansı bir canlının rəsm və heykəlini 
düzəldərsə, o da qiyamətdə edə bilməyəcəyi halda «buna can 
ver» deyilərək əzab ediləcək». 356 

«Hər duyduğunu danışması insana yalan olaraq 

. 357 

yetər». 


355 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 497. 

356 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 507. 

357 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 519. 
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«Yalan olduğunu zənn etdiyi bir hədisi məndən nəql 
edən kimsə yalançılardan biridir». ' 

Huzeyfə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Dedi-qodu edən cənnətə girməz». 

Hz.Nizami beytin birinci misrasında bildirir ki, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) sözlərindən ədəb şöhrət tapdı. Əslində, 
gözəl ədəbi, xoş əxlaqı yaradan dindir. Dinə görə, ədəbli, 
əxlaqlı olmaq Allahın (c.c.) buyruğuna uyğun yaşamaq 
deməkdir. Bizim düşüncə və davranışlarımızın ölçüsü uca 
Allahın buyruqları, əmr və yasaqlarıdır. Uca Allah (c.c.) 
Qurani-Kərimdə gözəl ədəbin bütün ölçülərini açıqlamışdır. 
Şanı uca Quran belə buyurur: 


j (jlajUaj l^la j$Js> Ua yüj ^ јл. UaJİ tjfl 

Ua Jj ШХ, ^ 1 rfj 


(Əraf, 7/33) 

«De ki: Rəbbim ancaq açıq və gizli pislikləri, günahı 
və haqsız yerə sının aşmağı, Allaha ortaq qoşmağı və Allah 
haqqında bilmədiyiniz şeyləri söyləməyinizi haram 
qılmışdır». 

Uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) elçiliyi ilə insanlığa əxlaq, ədəb ölçüləri verir: 

- ancaq Allaha (c.c.) qulluq etmək 

- ata-anaya hönnət etmək 

- qohumun, yolçunun, yoxsulun haqqını vermək 

- xəsis və israfçı olmamaq 

- zinaya, əxlaqsızlığa yaxınlaşmamaq 

- haqsız yerə cana qıymamaq 

- yetim malına toxunmamaq 


358 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 519. 

359 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 483. 
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- vədinə əməl etmək 

- alış-verişi doğru etmək 

- özündən razı olmamaq 

- qeybət etməmək 

- elm öyrənmək 

- doğru danışmaq 

- insanlarla yardımlaşmaq. 

Biz bu ölçülərin sayını artıra da bilərik. Qurani-Kərimin 
«İsra», «Əraf», «Maidə», «Fussilət», «Rum», «Səbə», 
«İbrahim», «Hud», «Bəqərə», «Ali-İmran» «Cümə», «Əhzab», 
«Nur», «Tövbə» surələrində bu ədəb, əxlaq ölçüləri ilə bağlı 
çoxsaylı ayələr var. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də bu ilahi buyruqlara uyğun 
ölçülər müəyyən etmişdir. 

Abdullah b. Məsud (r.a.) rəvayət edir. Hz.Peyğəmbər 
(s.a.s.) buyurdu: «Üç insan bir arada olduqda iki insan 
başqasını, buraxıb öz aralarında danışmasın. Çünki belə 
etmək onu üzər. Ancaq camaatın qarışıq olması bunun 
xaricindədir». 360 

Bu hədisdə önə çəkilən ölçü insan ləyaqətinə, insan 
şərəfinə, insan haqqına verilən dəyəri göstərir. 

Abdullah b. Amr (r.a.) söyləyir: «Bir şəxs hz. Peyğəmbərə 
(s.a.s.) hansı islam davranışı ən xeyirlidir?», - deyə soruşmuşdu. 
O da: «Yemək yedirtmək, tanıdığına da, tanımadığına da salam 
vennək», buyurmuşdu. 361 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Hz.Peyğəmbər (s.a.s.): 
«Kiçik böyüyə, yeriyən oturana, az çoxa salam verər», buyur¬ 
muşdur. 362 


360 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.616. 

361 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.615. 

362 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.615. 
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Enes (r.a.) rəvayət edir: «Çöldə yaşayan bir kimsə 
hz.Peyğəmbərin (s.a.v) yanına gəldi. 

«Ey Allahın rəsulu, qiyamət nə zaman qopacaq?», - 

dedi. 

«Sənə yazıqlar olsun, qiyamət üçün nə hazırladın?, - 
buyurdu. 

- Qiyamət üçün Allah və Rəsulu sevməkdən başqa heç 
bir şey hazırlamadım. 

- Şübhəsiz ki, sən sevdiyinlə bərabərsən. 

- Biz də eləyikmi?, - deyə soruşduq. 

- Bəli, dedi» 363 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Hz.Peyğəmbər (s.a.s.): 
«Allah asqıram sevər, əsnəyəni sevməz. Biriniz asqıranda «əl- 
həmdülillah» desə, bunu eşidən hər müsəlman ona 
«yərhəmükəllah» deməlidir. Əsnəmək isə şeytandandır. 
Biriniz əsnəyəndə gücü çatdıqca geri qaytarsın. Çünki biriniz 
əsnəyəndə şeytan gülər». 364 

İmran b. Hüseyn (r.a.) söyləyir. Hz.Peyğəmbər (s.a.s.): 
«Həya ancaq yaxşılıq gətirir», buyurdu. 365 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.): 
«Həqiqi qüvvətli rəqiblərini məğlub edən deyildir. Gerçək 
güclü əsəbiləşəndə özünə hakim olandır», buyurdu». 366 

Əbu Əyyub Ənsari (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.): «Bir kimsənin qardaşı ilə üç gecədən artıq küsülü 
qalması halal olmaz. Bu iki insan qarşılaşanda biri üzünü bu 
tərəfə, o birisi o biri tərəfə çevirir, ancaq bunların ən yaxşısı 
salama başlayıb küsülülüyə son qoyandır». 367 


363 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.613. 

364 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.614. 

365 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.614. 

366 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.612. 

367 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.612. 
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Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah (s.a.s.): 
«Zəndən qaçın. Çünki zənn sözün ən yalanıdır. Qulaq 
oğurluğu etməyin (kimisə pusmayın), gizli, məhrəm mövzuları 
incələməyin. Almayacağınız malın qiymətini artırmayın. Bir- 
birinizə həsəd etməyin. Bir-birinizə əsəbiləşməyin. Ey Allahın 
qulları, qardaş olun». 368 

Hz. Aişə (r.a.) rəvayət edir: «Hz. Məhəmməd (s.a.s.) 
mənə: «Allah, şübhəsiz, bütün işlərdə yumşaqlıq və asanlığı 
sevər», buyurdu». 369 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Kim, Allaha və axirət 
gününə inanırsa, qonşusuna əziyyət verməsin. Kim Allaha və 
axirət gününə inanırsa, müsafirini qonaq etsin. Kim Allaha və 
axirət gününə inanırsa, yaxşı şeylər, xeyir söyləsin, ya da 

370 

sussun». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) gətirdiyi ədəb ölçüləri sırasında 
həyalı olmaq da yer tutur. Ona görə, «Həya ancaq xeyir 
qazandırır», «Həyanın hamısı xeyirdir». Əbu Hureyrə (r.a.) 
rəvayət edir. «Rəsulullah belə buyurdu: «İman yetmiş (ya da 
altmış budaqdan ibarətdir. Bunlann ən yüksəyi «la ilahə 
illallah» demək, ən aşağısı isə insana mane olan şeyləri yoldan 
qaldırmaqdır. Həya da imanın budaqlanndan biridir». 371 

Əbu Səid əl Hudri (r.a.) söyləyir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
örtünmə çağma girmiş bir gənc qızdan daha utancaq idi. 
Xoşlanmadığı bir şey görəndə bunu üzünə baxanda 
anlardıq». 372 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ədəb anlayışına görə Allahı 
(c.c.) sevmək ədəbdəndir. Allaha (c.c.) şükr etmək, 


368 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.611. 

369 Sahihi-Buxari, göstərilən qaynaq, s.610. 

370 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 82. 

371 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 83. 

372 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 113. 
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çətinliklərə səbir etmək, kin, həsəd, xəyanət etməmək, təmiz, 
namuslu yaşamaq ədəbdəndir. 

Quran əmr edir: 


j 


(Hicr, 15/88) 

«(Kafirlərin) bəzi zümrələrinə verdiyimizə rəğbət gözü 
ilə baxma, onlardan ötrü kədərlənmə, möminləri qanadının 
altına al». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurur: «Yarım xurma vermək 
surətiylə də olsa, özünüzü cəhənnəm atəşindən qoruyun. 
Bunu tapmayanlar isə gözəl bir sözlə də olsa, özlərini 
qorusunlar». 373 

Quran xəbər verir: 

ojj Ijjä. (JlalLa Јлл-1 (3-aSS 


(Zilzal, 99/7) 

«Kim zərrə qədər xeyir iş etmişsə, onun qarşılığını 
görəcək». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurur: «Gözəl söz 
sədəqədir». 374 

Quran xəbər verir: 

<allj j Л. lljj. ч (jc. QjJa jdc-t cÜjj j_jl 


(Nəhl, 16/125) 

«İnsanları hikmətlə, gözəl öyüd-nəsihətlə Rəbbinin 
yoluna dəvət et, onlarla ən gözəl surətdə mücadilə et. 
Həqiqətən, sənin Rəbbin yolundan azanları bilən, doğru 
yolda olanları da tanıyandır!». 


373 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 114. 

374 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 115. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurur: «Din qardaşını gülər 
üzlə qarşılamaqdan ibarət olsa belə heç bir yaxşılığı 

375 

əsirgəmə». 

Quran ədəb ölçüsünün sınırım göstərir: 


(jjİAlşd! .-»gj)al k I2lj (ј-ал /yi АлС. j 


Ul3U I jJlS 


(Furkan, 25/63) 

«Allahın xoş qulları o kimsələrdir ki, yer üzündə 
sükunətlə hərəkət edirlər, cahillər onlara söz atdığı zaman 
«səlamətlə» deyib keçirlər». 

Hz.Aişə (r.a.) soraq verir: «Hz.Peyğəmbərin kiçik dişi 
görünəcək şəkildə qəhqəhə ilə güldüyünü heç görmədim. O, 
sadəcə təbəssüm edərdi». 376 

Quran qonağa münasibətin ədəb ölçüsünü açıqlayır: 


J\ ^Ija. ^ ülS UlL) IjUsa -uk I jİUj 21 

Ut Jla jlj Qaju ç.lUä <Iaİ 


(Zariyat, 51/24-27) 


«İbrahimin qarşılanan qonaqlarının xəbəri sənə 
gəldimi? Onlar İbrahimin yanma gəlmiş, salam vennişdilər. 
İbrahim də salamı almış, «bunlar yaddırlar», demişdi. Tez 
ailəsinin yanma gedərək kök bir dana kababı gətirmiş, onların 
önünə qoyub «buyurub yeməzsinizmi?», - demişdi». 

İslam Peyğəmbəri buyurur: «Allaha və axirət gününə 
iman edən kimsə müsafirini qonaq etsin. Allaha və axirət 
gününə iman edən kimsə qohumlarına yaxşılıq etsin. Allaha 
və axirətə inanan kimsə ya faydalı söz söyləsin, ya da 

377 

sussun». 


375 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 115. 

376 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 135. 

377 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 143. 
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Quran dinləməyi, insanları müjdələməyi təşviq edir: 


<111 J\ Ijjulj U J O jL\L 1! IJ^kl 

^Aİ^A 4İj]jt (j j» yı јЗ Дјс. ј!лј a 

^lüÜI I јГјТ JJ* ülüjfj Ail! 
(Zumər, 39/17-18) 


«Tağuta ibadət etməkdən çəkinib tövbə edərək Allaha 
tərəf qayıdanları müjdə gözləyir. Bəndələrimə müjdə ver! O 
kəslərə ki, sözü dinləyib onun ən gözəlinə uyarlar. Onlar 
Allahın doğru yola yönəltdiyi kimsələrdir. Ağıl sahibləri də 
elə onlardır!». 


Uj ! jalAİ Üt ASjIXÜ! Ü j^İ ' jilSJ JS A3l! Ü?j ' jAS £,1 

(jj^c. jj ^ ^jü! aİşİLj !j^)>ljtj IjjQ^j 


(Fussilət, 41/30) 

«Şübhəsiz: «Rəbbimiz Allahdır!»,-deyən, sonra da düz 
olan kəslərə mələklər nazil olub: «Qorxmayın və 
kədərlənməyin! Sizə vəd olunan cənnətlə sevinin!». 


aJİk. ^U*j oüjlİuS 


(Saffat, 37/101) 

«Biz də onu yumşaq xasiyyətli bir oğlanla müjdələdik». 

Rəsulullah (s.a.s.) da müjdələyir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
Xədicəni (r.a.) cənnətlə, içində heç bir gurultunun 
duyulmayıb, heç bir yorğunluğun hiss edilməyəcəyi, incidən 
hazırlanmış bir köşklə müjdələdi». 378 

Uca Allah (c.c.) Quranda yolçuluq, ayrılıq, ölüm 
ərəfəsində vidalaşmağı, vəsiyyət etməyi, duanı bir ədəb 
ölçüsü kimi əmr edir: 


- 9.0 ' ■ 

L_J 


378 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 151. 


299 



cÜjIj! 4_1! j 1 ) Лј» ј IjJlä (_j-a (_јјЛј*Ј Ua A m) /Jls (JjjaII 

^j^-aLai-a Aj l.i^Q t £ İl ^ - ■) j (_jjC- U a jaa l^ 

(Bəqərə, 2/132-133) 


«Bunu İbrahim də öz oğullarına vəsiyyət etdi. Yaqub 
da: «Oğullarım! Allah sizin üçün İslam dinini seçdi. Əsla 
başqa cür deyil, sadəcə müsəlman olaraq ölün», dedi. «Yoxsa 
Yaquba ölüm gəldiyi zaman siz orada idiniz? O zaman 
Yaqub oğullarına «Məndən sonra kimə qulluq edəcəksiniz?», 
- deyə soruşmuşdu. Onlar da: «Sənin və ataların İbrahim, 
İsmayıl, İshaqın ilahi olan tək Allaha qulluq edəcəyik. Biz 
ancaq ona təslim olmuşuq», dedilər». 

Rəsulullah (s.a.s.) bu ədəb ölçüsünü belə ifadə edir: 
«Ey insanlar! Mən də bir insanam. Yaxında Rəbbimin elçisi 
mənim də yanıma gələcək və mən onun dəvətini qəbul edib 
gedəcəyəm. Sizə iki önəmli şey əmanət edirəm. Biri, insanı 
doğruya yönəldən, bir rəhbər və nur olan Allahın kitabı 
Qurandır. Allahın kitabından yapışın və ona sımsıx sarılın! 
Sizə bir də əhli-beytimi əmanət edirəm. Allahdan qorxun və 
əhli-beytimə sayğılı davranın». 379 

Quran məsələlərin həllində məsləhət ölçüsü gətirir: 


111 ol İl IjjU/LJ 

- •»..-» O * . - 9 .-'.-' 

(jjqq n AÄuajj 


(Şura, 42/38) 


«O kəslər üçün ki, Rəbbinin dəvətini qəbul edər, namaz 
qılar, işlərini öz aralarında məsləhət-məşvərətlə görər, onlara 
verdiyimiz ruzidən sərf edərlər». 


379 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 171. 
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Hz. Məhəmməd (s.a.s.) də işlərində bu ölçüyə sadiqdir: 
«Allahım! Sən hər şeyi bildiyin üçün haqqımda xeyirli olanı 
mənə də bildirməyini, sənin gücün hər şeyə yetdiyi üçün 
məni uğurlu etməyini və xeyirli olanı nəsib etməyini sənin o 
böyük kərəmindən niyaz edirəm. Çünki sənin gücün hər şeyə 
yetər, mənimki yetməz, sən hər şeyi bilirsən, mən bilmərəm. 
Şübhəsiz, sən görülüb bilinməyənləri də bilirsən». 

İslam Peyğəmbəri (s.a.s.) yemək ədəbi müəyyən etdi: 
«Bəsmələ çək! Sağ əlinlə ye! Hər zaman önündən ye !» 381 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 

YEMƏK ƏDƏBİ 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yeməkdə qüsur axtarmazdı, 
iştahası varsa, yeyər, canı istəməsə, yeməzdi. Tam əminliklə 
deyə bilərik ki, O, bütöv bir yemək ədəbi yaratmışdır. O, 
buyurur ki, yeməyə dəvət edilsəniz, gedin, oruclu olsanız, 
yemək sahibinə təşəkkür edin, süfrədəkilərin icazəsi olmadan 
xurmanı iki-iki yeməyin, yeməyi birgə yeyin ki, bərəkəti 
artsın, yeməyi qabın ortasından deyil, kənarından yeyin, bir 
yerə söykənərək yemək yeməyin, üç bannaqla yeyin, su 
içərkən qabın içinə üfürməyin, suyu üç dəfə nəfəs alaraq için, 
içəndən sonra qabı sağdakına verin, dibi görünən qabdan su 
için, ayaq üstə su içməyin, xalqa su paylayan ən sonda içsin, 
təmiz qabdan su için. 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 

SEVDİYİ RƏNGLƏR 

O, mübarək Peyğəmbər (s.a.s.) geyim ədəblərini 
buyurur. O buyurur ki, ağ rəng gözəldir. «Ağ rəng paltar 


380 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 184. 

381 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 203. 
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geyin. Çünki ağ daha təmiz və daha xoş görünür. Ölülərinizi 
də ağ kəfənə bükün». 38 " 

Bərrə ibni Azib (r.a.) belə buyurur. «Rəsulullah (s.a.s.) 
ortaboylu idi. Mən onu qırmızı bir paltarda gördüm. 
Həyatımda Rəsuli-Əkrəmdən daha gözəl heç bir şəxs 
görmədim». 383 

Yaşıl rəng də hz. Peyğəmbərin (s.a.s.) sevdiyi rənglər 
sırasındadır. O, paltarın ölçüsü ilə də bağlı ədəb qaydası 
müəyyənləşdirir: «Heç kimsəyə söymə, heç bir yaxşılığı 
kiçik görmə, qardaşınla gülərüzlü danış, çünki bu daha bir 
yaxşılıqdır. Paltarlarının ətəklərini dizinin aşağı tərəfinədək 
qaldır. Əgər bundan xoşlanmazsan, topuqlarınadək endir. 
Ancaq paltarını yerdə sürünəcək qədər uzatma, çünki bu 
özünəvurğunluqdan irəli gəlir. Allah özündən razı olanları 
sevməz. Əgər bir kimsə səni söyər, ya da səndə olduğunu 
bildiyi bir şeyə görə səni tənqid edərsə, sən o insan haqqında 
bildiyin şeylərə görə onu tənqid etmə. Onun bu davranışının 
vəbalı özünə aiddir». 384 

PEYĞƏMBƏRİN GEYİM ƏDƏBİ 

Gözəl, səliqəli geyinməklə bağlı başqa bir Peyğəmbər 
(s.a.s.) ölçüsü. «Sizlər qardaşlarınızın yanma gedəcəksiniz. 
Minik heyvanlarınızı səliqəyə salın, paltarlarınıza çəki düzən 
verin. İnsanlar arasında üzdəki gözəllik timsalı xal kimi olun. 
Çünki Allah çirkin görünüşü və pis sözü sevməz». 

Bəs gözəl geyinmədəki ədəb ölçüsü hansıdır? «Bir 
müsəlmanın gözəl geyinməsi paltarlarının ətəklərinin 
baldırlarını örtəcək şəkildə olmasıdır. Paltarını 


382 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 281. 

383 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 283. 

384 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 306. 

385 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 314. 
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topuqlarınadək uzatmasında bir günah yoxdur. 
Topuqlarından aşağıda olan hissəsi isə atəşdir. Allah özündən 
razı olaraq paltarlarının ətəyini yerdə sürüyən kimsənin 
üzünə baxmaz». 386 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) cır-cındır paltar geyinməyi 
doğru saymadığı kimi, çox bahalı paltar geyinməyi də yanlış 
bir davranış hesab edir. Ona görə, hər şeydə orta yol ən doğru 
yoldur. Hz. Məhəmməd (s.a.s.) ipək parçadan paltar 
geyinməyi kişilərə qadağan edir. «İpək paltar geyinməyin, 
ipək paltarı günyada geyən axirətdə geyə bilməz». 387 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yeni paltar, ayaqqabı alarkən, 
onu geyinərkən dua etməyi bir ədəb ölçüsü olaraq 
müəyyənləşdirir. «Allahım! Həmd sənə məxsusdur. Onu 
mənə sən geyindirdin. Səndən onu xeyirli etməni, məqsədinə 
uyğun istifadəsinin xeyrini qismət etməyi istəyirəm. 
Məqsədindən kənar istifadə etməyin şərindən də sənə 

388 

sığınıram». 

PEYĞƏMBƏRİN YATMAQ ƏDƏBİ 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yatmaq ədəbinin ölçülərini də 
müəyyən edib. «Yatağına gedəcəyin zaman namaz abdəsti 
kimi abdəst al, sonra sağ yanın üzərinə yat və bu duanı oxu, 
bu duanın sözləri yatmamışdan öncə son sözün olsun. Dua: 
«Allahım! Özümü sənə təslim etdim. Üzümü sənə çevirdim, 
işlərimi sənə tapşırdım. Rizanı istəyərək, əzabından qorxaraq 
kürəyimi sənə söykədim, sənə sığındım. Sənə qarşı yenə 
səndən başqa sığımlacaq yer yoxdur. Endirdiyin kitaba və 
göndərdiyin peyğəmbərə inandım». 389 


386 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 321. 

387 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 330. 

388 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 347. 

389 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 350. 
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İslam peyğəmbəri üzü üstə, sol böyrü üstə və şər 
qarışan vaxt yatmağı qadağan edir. 


PEYĞƏMBƏRİN MƏCLİS ƏDƏBİ 


Hz.Məhəmməd (s.a.s.) məclis ədəbinin ölçülərini də 
bir-bir sıralayıb. Məclisdə oturan bir kimsəni yerindən 
qaldırıb onun yerində oturmayın, özləri icazə verməsə, iki 
insanın arasına girməyin. «Bir kimsə cümə günü qüsul 
abdəsti alar, əlindən gəldiyi qədər təmizlənərsə, ya öz 
ətrindən, ya da evində olan gözəl ətirdən sürtər, evindən 
çıxar, iki kişinin arasına girməz, sonra üzərinə fərz olan 
namazı qılar, imam xütbə oxuyarkən susub onu dinlərsə, o 
cümə ilə, o birisi cümə arasındakı günahları bağışlanar». 390 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurur ki, məclislərin ən xe¬ 
yirlisi geniş olanıdır. O, məclisdən çıxarkən gözəl dua oxu¬ 
yurdu: «Allahım! Bizə günahla aramıza əngəl olacaq qədər 
qorxundan pay ver. Bizi cənnətinə çatdıracaq qədər itaət 
qismət elə. Dünya müsibətlərini yüngülləşdirəcək güclü iman 
ver. Allahım! Bizi yaşatdığın müddətcə qulaqlarımız, 
gözlərimiz və gücümüzdən faydalandır. Ölümümüzədək 
onları davamlı et. Bizə zülm edənlərdən qisasımızı sən al. 
Bizə düşmənlik edənlərə qarşı bizə yardım et. Bizi dinimizdə 
müsibətə uğratma. Dünyanı ən böyük düşüncəmiz və 
qayəmiz və elmimizin sonu etmə. Bizə acımayanları bizə 
rəhbər etmə». 391 

Allahın mübarək elçisi salam ədəbinin ölçülərini də 
Qurana uyğun müəyyənləşdirib. 

Quran belə buyurur: 


IjjoijtjLu jjc. (јјјј I jİAJj U Ijxal jjjll G 


390 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 373. 

391 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 381. 
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'äj да ^ i4Ät j^\ jiUj 

(Nur, 24/27) 


«Ey iman gətirənlər! Başqalarının evlərinə 
sahiblərindən icazə almadan və onlara salam vermədən 
girməyin. Bu sizin üçün daha yaxşıdır. Bəlkə, düşünüb 
anlayasınız». 


(ЈјЗЈ AİjÜa 

аЖ} JZj <111 Jc. I 


ш /4л 1 C- ј_јл 1 j4İ.Üa 
j Q ~ Д ‘İr-. ^ј^ЈЈЈЈ tiö L -'^Ч 1 ^ hi 

(Nisa, 4/81) 


«(Ey Rəsulum!) Onlar: (Sənə) itaət edirik!», deyir, an¬ 
caq sənin yanından çıxıb getdikləri zaman onların bir qismi 
dediyinin əksini fikirləşir. Allah onların niyyətində olanları 
yazır. Sən onlardan üz çevir, Allaha təvəkkül et! Allahın 
vəkil olması kifayət edər!». 

PEYĞƏMBƏRİN SALAM ƏDƏBİ 

Allahın (c.c.) elçisi bu ilahi təlimata uyğun salam 
ədəbini tətbiq edir: tanıdığın və tanımadığın hər kəsə salam 
ver, xəstəni ziyarət et, cənazə törənində iştirak et, asqırana 
xeyir dilə, zəifə yardım et, məzluma yardımçı ol, salamı yay. 
«Siz iman etmədikcə cənnətə girə bilməzsiniz, bir-birinizi 
sevmədikcə də iman etmiş olmazsınız. Etdiyiniz zaman bir- 
birinizi sevəcəyiniz bir şey söyləyimmi? Aranızda salamı 

392 

yayın». 


392 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 414. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) salam vermək, salam almaq 
şəklini də açıqlayıb. O, bir topluluğa yaxınlaşanda üç dəfə 
salam verərdi, O, gecə bir yerə gedəndə yatanı oyandırmaya¬ 
caq bir səslə salam verərdi, öncə salam verməyi doğru 
sayırdı. İmran ibni Husayn (r.a.) rəvayət edir: «Nəbinin 
(s.a.s.) yanma bir adam gəldi. O, belə dedi: 

- Əs-Səlamü əleyküm. 

Hz.Peyğəmbər onun salamına eyni şəkildə qarşılıq 
verdi. O adam oturdu. Nəbi (s.a.s.): 

- On savab qazandı, buyurdu. 

Sonra bir başqası gəldi, o da: 

- Əs-Səlamü əleyküm və rəhmətullah, dedi. 
Peyğəmbərimiz ona da eyni qaydada salam verdi. O, 

insan da oturdu. Hz.Peyğəmbər: 

- İyirmi savab qazandı, buyurdu. 

Daha sonra bir başqa adam gəldi və: 

- Əs-Səlamü əleyküm və rəhmətullah və bərəkatüh, 

dedi. 

Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) o kişinin də salamına eyni 
qaydada salam verdi. Sonra: 

- Otuz savab qazandı, buyurdu». 393 
Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) salam ədəbi ilə bağlı başqa 

qaydalar bunlardır: bir şeyə minmiş olan piyada gedənə, 
yeriyən oturana, az olan çox olanlara, kiçik böyüyə salam 
versin, evə girəndə salam verin, uşaqlara salam verin, 
aralarında məhrəm olmadıqca qadınlar kişilərə salam verə 
bilməz, kişilər qadınlarla toplu olsalar, kişi onlara salam 
verər, onlar da bu salamı alarlar, bir qadına başqa qadınlar, öz 
əri, məhrəmləri salam verə bilər, qoca, şəhvət hissindən 
kəsilmiş qadınlara salam vermək, onların verdiyi salamı 


393 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 422. 
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almaq olar. Qadınların kişinin verdiyi salamı almaları 
vacibdir, ancaq salam alarkən səslərini yüksəltməzlər, bir 
kişiyə salam verən qadın gənc yaşda isə, kişi onun salamına 
qarşılıq verə bilər, kişi və qadın arasındakı ümumi qaydalar 
içində dəyərləndinnəklə bərabər, salam mövzusunda şəfqət, 
sayğı və hörmət əsası ön plandadır, kişi və qadın dilənçinin 
salamına cavab vermək dini bir məcburiyyət deyildir. Çünki 
dilənçinin salamı, salamda gizlənən sosial və uca qayədən 
tamamilə məhrumdur, yanlış başa düşülmək qorxusu 
yoxdursa, qadın kişiyə salam verə bilər, yıxanmaqda olan, 
abdəst alan kimsənin salama cavab verməsi doğrudur, tək 
olan gənc qadının kişilərə salam verməsi və alması, eyni 
qaydada kişilərin də belə bir qadına salam verib almaları 
doğru deyil, fitnə halı yoxdursa, kişilərdən ibarət bir 
topluluğun gənc bir qadına salam verib alması doğrudur, 
kitab əhli olanlarla qarşılaşdıqda müsəlmanın onlara öncə 
salam verməsi doğru deyil, yoldadırsa, birinin kənara 
çəkilməsi zəruridirsə, müsəlman olmayanlar kənara 
çəkilməyə məcbur edilməlidir, yəhudi, xristian salam versə, 
salamı alınmalıdır, kafirlərin olduğu bir dəstəyə salam 
vermək doğru deyil, müsəlman, müşrik, kafir bir arada olsa, 
onlara salam verilə bilər, ancaq ürəyində müsəlmana salam 
verdiyini niyyət etməlisən, bir camaatın yanma gələndə və 
ondan ayrılanda salam vennəlisən. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) insanlara icazə almaq ədəbini də 
öyrədib. Bu təlimin də qaynağı Qurandır. Quran belə 
buyurur: 




jjc. tüjjj U 1 ј1л! (_jj јҺ U 

Qj да ^ iiÄt j&äj 


(Nur, 24/27) 
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«Ey iman gətirənlər! Başqalarının evlərinə 
sahiblərindən icazə almadan və onlara salam vermədən 
girməyin. Bu sizin üçün daha yaxşıdır. Bəlkə, düşünüb 
anlayasınız». 

üjjJl 1 jJkJI fil* IİJj 

Lfc. Ш j 4jUI kü Ail! 

(Nur, 24/59) 

«Sizdən olan uşaqlar da həddi-buluğa çatanda 
özlərindən əvvəlkilər kimi izn istəsinlər. Allah öz ayələrini 
sizə belə izah edir. Allah biləndir, hikmət sahibidir». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurur ki, evə girərkən ev 
sahibindən icazə alınmalıdır. İcazə istəmək, qapı döymək, 
zəng çalmaq üç dəfədən çox olmamalıdır, icazəsiz başqasının 
evinə baxmaq olmaz, icazə alarkən adını deməlisən. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) görüşmək ədəbinin ölçülərini 
belə müəyyən edir: hörmət məqsədi ilə də olsa, başqasının 
önündə əyilmək olmaz, görüşənlər paltarlı olsalar, 
qucaqlaşaraq görüşmək olar, yaşlı bir müsəlmanın əlini 
öpmək olar, birinin ağzından və yanağından öpmək doğru 
deyil, qucaqlaşaraq görüşmək doğru bir davranışdır, yoldan 
gələni, qonağı ayağa qalxaraq qarşılamaq doğrudur, 
qarşılanan insana gülər üz göstərmək bir müsəlman ədəbidir, 
uşaqları mərhəmətlə öpmək doğru bir davranışdır. 

XƏSTƏ ZİYARƏTİNİN SAVABI 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) xəstə ziyarəti ilə bağlı ədəb 
ölçüləri də müəyyənləşdirib. Ona görə, xəstəni ziyarət, 
cənazə törənində iştirak etmək vacibdir, Allah (c.c.) xəstənin 
ziyarətindən çox xoşlanır, kimliyindən asılı olmayaraq, xəstə 
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ziyarəti, açları doydurmaq, düşmən əlində olan bir əsri 
qurtarmaq zəruridir, xəstə bir müsəlmanı ziyarət etmək 
cənnət nemətləri içində gəzmək deməkdir, din qardaşını 
ziyarət edən müsəlman üçün yetmiş min mələk dua edər, 
xəstəyə dua etmək, ona Allahdan (c.c.) şəfa istəmək gözəl bir 
davranışdır, duanı üç dəfə təkrar etmək doğru bir yanaşmadır, 
xəstəyə bir sıra ayə, zikr, dua cümlələriylə, Allahın (c.c.) 
gözəl adları ilə şəfa istəmək doğrudur, xəstə özü də özünə 
dua etməlidir, xəstənin halını yaxınlarından soruşmaq 
lazımdır, xəstəyə münasibətdə səbirli olmaq ədəbdəndir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) ölməkdə olan və ölən insana 
münasibətdə də ədəb ölçülərini müəyyən edib. Bu ölçülərə 
görə, son nəfəsdə olan insana «Allahdan başqa Allah 
yoxdur», dedirtmək böyük savabdır. O, ölən insana belə dua 
edərdi: «Allahım! Əbu Selemeni bağışla. Dərəcəsini hidayətə 
çatanlar səviyyəsinə yüksəlt! Geridə qoyduqları üçün də sən 
ona vəkil ol! Ey aləmlərin Rəbbi! Bizi də, onu da bağışla! 
Qəbrini genişlət və nurla doldur!». 394 

Ölən insanın yaxınlarına təsəlli vennək, onlara səbir 
diləmək, dua etmək bir ədəb ölçüsüdür. Ölən insan üçün 
bağırıb çığıraraq ağlamaq doğru deyil, sakit olmaq, göz yaşı 
tökmək daha doğru bir davranışdır. Ölən insanı yuyanlar 
onun hallarını gizlətməlidirlər. Cənazə namazında iştirak 
etmək böyük savabdır. Ölüm hadisəsini camaata bildirmək, 
cənazəni tez dəfn etmək də bir ədəbdir. Məzarlıq insanlara 
nəsihət vermək üçün uyğun yerlərdir, ölü adma dua etmək, 
sədəqə vermək, xeyirli iş görmək, onu xatırlamaq da bir ədəb 
ölçüsüdür. 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 


394 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 540. 


309 




SƏFƏR ƏDƏBİ 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yolçuluq ədəblərini də öyrədib. 
O, pərşənbə günləri yola çıxardı, önəmli işlərini günün ilk 
saatlarında görərdi, o, ən azı üç nəfərlik qruplar halında 
yolçuluğa çıxmağı tövsiyə etmişdir, onlardan biri başçı 
seçilməlidir. Yolçuluqda heyvanların haqlarına hörmət 
etmək, onları yedirtmək, gecə istirahət etmək lazımdır. 
Yolçuluqda qafılədən ayrılmamaq, yaz mövsümündə gecə 
yolçuluğa çıxmaq uyğun bir davranışdır. Yol yoldaşına 
yardım etmək, yola çıxarkən dua etmək, səfərdən tez 
qayıtmaq, evə gündüz dönmək zəruridir. Bu ədəb ölçülərinə 
görə, qadının yanında əri olmasa, onunla evlənməsi yasaq 
olan bir yaxmı ilə səfərə çıxması haramdır. 

GÖZƏL AD 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) uşaqlara gözəl adlar qoyardı, 
yanlış, mənasız, uşaqda təkəbbür duyğuları oyadacaq adları 
dəyişdirərdi. Əbu Musa əl-Əşar (r.a.) rəvayət edir: «Mənim 
bir oğlum oldu. Onu hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) yanma gətirdim. 
Uşağın adını İbrahim qoydu. Xurma çiynəmini damağına 
sürtdü, xeyir və bərəkət duası oxudu. Sonra uşağı mənə 
verdi». 395 


HƏDİYYƏ SEVGİNİ ARTIRIR 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədiyyələşməni çox sevərdi, 
insanları bir-birinə hədiyyə vennəyə təşviq edərdi: 
«Hədiyyələşin, sevginiz artsın», «Hədiyyələşin, çünki 
hədiyyə qəlbdəki kin və nifrəti yox edər. Heç bir qadın qonşu 


395 Müttefekun aleyh hadisler (tartibçi: Muhammed Fuad Abdülbakı, düzenleme, çeviri, 
tahriç ve notlar Abdullah Feyzi Kocaer) Konya, 2002, s. 445. 
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qadına verdiyi hədiyyəni qoyun parçasından bir parça belə 
olsa, kiçik görməsin». 396 

Hz.Mövlana buyurur ki, bütün Quran ayə-ayə bir ədəb 
təlimidir. Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) əxlaqı, ədəbi Quran 
olduğundan onun ədəb ölçülərini saymaqla qurtarmaz. O, hə¬ 
yatın bütün sahələri ilə bağlı doğru, faydalı ədəb ölçüləri 
müəyyən etmişdir. Bu ölçülər diridir, bütün zamanlar üçün 
yararlıdır. 

İndi bu deyilənlərin işığında hz.Nizaminin hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) ədəb ölçülərini anladan beytini bir də 
oxuyaq: 

Onun sözlərindən ədəb şöhrət tapdı, 

Onun kəmərindən fələk biçim tapdı. 

Hz.Nizami beytlərində hz. Məhəmmədin (s.a.s.) 
varlığını təqdim edərkən onu sonsuz bir məkan içində təsvir 
edir, onun diriliyini, təliminin yaşamaq gücünü göstərmək 
üçün bu sonsuz məkanla birgə hərəkət anlayışından da 
yararlanır. «Ol! pərgarı», bu pərgarın cızdığı sonsuz 
məkan, o pərgarın hərəkəti, kainatın daimi dönüşü bütün 
mənalarla birgə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) gətirdiyi nemətin 
qiyamətədək davam edəcəyini də ifadə edir. 


HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ 
MƏDƏNİYYƏTİN ÖLÇÜSÜ 
Hz.Nizami bu beytdə də «Onun sözlərindən ədəb şöhrət 
tapdı», deyir. Deməli, hz.Məhəmməd (s.a.s.) fərqli bir toplum 
tərbiyə etdi, ayrı bir mədəniyyət yaratdı. Bu, vəhydən 
qaynaqlanan bir mədəniyyətdir. Sevgi, anlaşma, paylaşma, 
bir-birinə dəyər vermə, bir-birinin haqqını tanıma, 


1,1 Üsve-i-Hasene, göstərilən qaynaq, c. 1, s. 482. 
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bağışlama, təmizlik, gözəllik üzərində qurulmuş bir 
mədəniyyət, bir əxlaq, bir ədəb. Mədəniyyət isə həyatla, 
düşüncə ilə, davranışla bağlı dəyərlərdir. Bu ölçülər bir 
toplumu başqasından ayıran, onun özəlliklərini müəyyən 
edən ölçülərdir. Bu ölçülər pozulanda toplum da dağılır. 

Hz.Nizami də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ədəb ölçülərini 
önə çəkməklə onun yeni, fərqli, ilahi qaynaqlı bir mədəniyyət 
yaratdığına işarə edib. 

Mədəniyyətdə, dəyərlər sistemində ölçü elə önəmli bir 
məsələdir ki, hz.Nizami beytin ikinci misrasında bu anlayışı 
«kəmər» sözü ilə ifadə edib: 

Onun kəmərindən fələk biçim tapdı. 

Bu misrada ədəb, əxlaq, dəyər, mədəniyyət ölçüsü 
anlayışlarını ifadə etmək üçün hz. Nizami «kəmər», 
«biçim» (ölçü) sözlərindən istifadə edib. Misradakı «onun 
kəməri» ifadəsi hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi qaynaqlı, 
vəhlə müəyyən olunmuş dəyərlər sisteminə, mədəniyyət 
ölçüsünə, ədəb, əxlaq qəlibinə işarə edir. «Kəmər» bir 
ölçüdür, bir şeyin ölçüsünü müəyyən edən vasitədir, 
«kəmər» qoruyucudur, «kəmər» həm də gözəllikdir. 

Deməli, hz.Nizaminin yorumunda «kəmər» mədəniyyət 
üçün ən önəmli şey olan dəyəri, ölçünü təmsil edir. Ölçü 
varsa, mədəniyyət də var. «Onun kəmərindən fələk biçim 
tapdı», yəni o, elə ölçülər yaratdı ki, fələk də biçimini, 
ölçüsünü, hərəkət yolunu bu kəmərlə - bu ölçü ilə 
müəyyən etdi. 

Öncəki beytdə deyilir ki, uca Allah (c.c.) varlığı onun 
xatirinə yaradıb, O, «01! pərgammın dayaq nöqtəsidir, bütün 
aləm bu dayaq nöqtəsinin ətrafında dönür. Bu beytdə isə 
ideya bir qədər də dərinləşdirilərək fələyin-göylərin öz 
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ölçüsünü «onun kəməri»nə - onun ölçüsünə görə müəyyən 
etdiyi bildirilir. 

Bilindiyi kimi, göyün hər qatının bir özəlliyi var, hər 
təbəqə onun üçün müəyyən olunmuş ilahi vəzifə və ölçü 
içərisində fəaliyyət göstərir. Ancaq bu fərqli təbəqələrin 
ölçülərini uca Allah (c.c.) müəyyən edir. Hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) «kəmərinin ölçüsü»nü də uca Allah (c.c.) təyin edib. 
Onun «kəmərinin ölçüsü», mədəniyyətinin dəyəri pozulanda 
ilahi ölçü də pozulmuş olur. İlahi ölçüsü pozulmuş insan isə 
fitrəti pozulmuş insan deməkdir. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ölçülərindən imtina edən insan kainatdakı nizama, ahəngə 
düşmən kəsilir. Fitrəti pozulmuş insan vəhşiləşir, hamının və 
hər şeyin düşməninə çevrilir. Nəticədə, ağaclar kəsilir, sular 
çirklənir, hava zəhərlənir, torpaq çürüyür, həsəd, paxıllıq, 
yalan, rüşvət ayaq tutub yeriyir, ilahi nizam pozulur. 

Deməli, hz.Nizamiyə görə, kainatın nizam, ölçü içində 
yaşaması hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi qaynaqlı ölçülərinə 
bağlıdır. Yerdəki insanın ilahi ölçüsü dəyişəndə fələkdəki, 
bütün kainatdakı ölçü də dəyişir, insan əxlaqı, ədəbi 
pozulanda hər şeyin ölçüsü pozulur. 

Biz bir-birinə sıx bağlı bir sistemdə yaşayırıq. Bu ilahi 
nizamın ən önəmli nöqtəsi insandır. O, ilahi əxlaqla, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) ölçüsü ilə yaşadıqca Allahla (c.c.) 
sağlam bir ünsiyyət içində olur, bu dünya və axirət 
xoşbəxtliyini qazana bilir. 

Bu anlayış işığında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Qurana 
bağlı olaraq müəyyən etdiyi və islam mədəniyyətinin 
əsaslarını yaradan dəyərlərini, ölçülərini sıralamaq istəyirik: 

«Gözəl söz sədəqədir». 397 

«Yumşaq söz sədəqədir». 398 


397 İbn Hanbel, Müsned, II, 312. 

398 Buhari, Edep, 34. 
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«Qardaşının üzünə təbəssümlə baxmaq sədəqədir». 399 

«Allahın qullarına salam vermək sədəqədir». 400 

«İnsanlara yol göstərmək sədəqədir». 401 

«Yolunu azana yol göstərmək sədəqədir». 402 

«Yolda insanlara əziyyət verən bir şeyi qaldırıb atmaq 
sədəqədir» 403 

«Bir kimsənin miniyinə minməsi üçün yardımçı olmaq 
sədəqədir» 404 

«Bir kimsənin yükünü yükləməsi üçün yardımçı olmaq 
sədəqədir» 405 

«Dolmuş vedrəni qardaşının boş vedrəsinə boşaltmaq 
sədəqədir» 406 

«Zəif bir insana gücünün yetdiyi qədər yardımçı olmaq 
sədəqədir» 407 

«Sənət adamlarma yardımçı olmaq sədəqədir». 408 

«Xəstələri ziyarət etməyiniz sədəqədir». 409 

«Torpağa əkdiyiniz hər bitki, hər ağac sizin üçün 
sədəqədir» 410 

«İnsanın, ya da heyvanların bu bitki və ağacdan yeməsi 
sizin üçün sədəqədir». 411 

«İnsanlarla xoş davranmaq sədəqədir». 412 

«Uşaqlarınıza yedirtdiyiniz sədəqədir». 413 


399 Tirinizi, IV, 339. 

400 Buhari, Sulh, 11. 

401 İbn Hanbel, Müsned, II, 154. 

402 İbn Hanbel. II, 42. 

403 Buhari, Mezalim, 34. 

404 İbn Hanbel, Müsned, II, 350. 

405 İbn Hanbel, Müsned, II, 316. 

406 Tirmızi, Birr, 36. 

407 İbn Hanbel. Müsned, V, 154. 

408 el-Heysemi, Hilye, VII, 109. 

409 el-Heysemi, Hilye, VII, 109. 

410 İbn Hanbel, Müsned, VI, 362. 

411 İbn Hanbel, Müsned, VI, 362. 

412 İbn Ebid-Dünya, Mudarat, s. 24. 

413 İbn Hanbel, Müsned, VI, 121. 
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«Həyat yoldaşınıza yedirtdiyiniz sədəqədir». 414 

«Yanınızda çalışanlara yedirtdiyiniz sədəqədir». 415 

«İnsanın öz ailəsi üçün yaşayış təmin etməsi 
sədəqədir». 416 

«Ən üstün sədəqə insanın elm öyrənməsi və öyrəndiyi 
elmi müsəlman qardaşına öyrətməsidir» 417 

«Cənazə mərasimində iştirak etmək sədəqədir» 418 

«Yaxşılığı əmr edib, pislikdən çəkindirmək 
sədəqədir» 419 

«Namaza doğru atdığınız hər addım sədəqədir». 420 

«Allaha həmd etmək sədəqədir». 421 

«Allahı zikr etmək sədəqədir». 422 

«Şərdən uzaq olmaq sədəqədir». 423 

«Doğru olan hər şey sədəqədir». 424 

«İki insanın arasını düzəltmək, iki şəxsin arasında 
ədalətlə hökm etmək sədəqədir». 425 

«Nitqi qüsurlu olan bir insanın özünü ifadə etməsinə 
yardımçı olmaq sədəqədir». 426 


414 İbn Hanbel, Müsned, VI, 121. 

415 İbn Hanbel, Müsned, VI, 121. 

416 Buhari, İman, 41. 

417 İbn Mace, I, 89. 

418 el-Heysemi, Hilye, VII, 109. 

419 Ebu Davud, Tatavvu, 12. 

420 Buhari, Cihad, 62. 

421 Müslim, Müsafirin, 84. 

422 Ebu Davud, Tatavvu, 12. 

423 İbn Ebid-Dünya, Kitabus-Samt, 179. 

424 İbn Ebid-Dünya, Kitabul-Havaric, s. 21. 

425 Buhari, Sulh, 11. 

426 İbn Hanbel, Müsned, V, 154. 
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ON DÖRDÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

CAHAN TƏKƏBBÜRÜ ONUN BAŞINA DOLMADI 

Hz.Nizamiyə görə ilahi düzümü pozan pis 
xüsusiyyətlərdən biri də təkəbbürdür. Şair bu anlayışı on 
dördüncü beytdə şərh edib. 

■İjSUjj Ал. jS 

Aj Aj jjoj 

Cahan təkəbbürü onun başına dolmadı, 

Ancaq o, cahanda başını cahan qabağında əymədi.* 21 

TƏKƏBBÜRÜN MƏNASI 

Təkəbbür özünü bəyənməkdir, doğru, haqq olanı qəbul 
etməməkdir, başqalarının haqqını tanımamaqdır. Uca Allah 
(c.c.) bu nəfsani istəyi Qurani-Kərimdə sərt bir üslubla 
qadağan buyurmuşdur: 

Vjla JUaJI jlj ıjVl (jjkj jl ta. јл ıjVI ^ (ЈЛвЈ Vj 

(İsra, 17/37) 


«Yer üzündə qürurlanaraq dolaşma. Belə etməklə sən 
nə yeri yara bilərsən, nə də boyca yüksəlib dağlara çata 
bilərsən». 



U kİl! j_jl La.^e l ^ä (ЈллЈ Uj ı^İAä. j» j^aJ Uj 


(Loğman, 31/18) 


«(Yersiz) bir qürura qapılaraq özünü insanlardan üstün 
tutma, yer üzündə təkəbbürlə gəzib dolaşma. Unutma ki, 
Allah təkəbbürlənərək özünü bəyənənləri sevməz». 


427 Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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—3 lAfl ^sA^Jİ *л ll^ ,->^ jAjSf C IİSJ^J 

Ü Ј^Ч rH İÖ»^ 


(Ənam, 6/110) 

«Biz onların qəlblərini və gözlərini tərs çeviririk. Öncə 
inanmadıqları kimi yenə də iman etməzlər. Biz də onları 
təkəbbürləri içərisində kor və çaşqın buraxırıq». 


^gjäJİ јјлЗ ^Gi °-Лј1с. (jjLaSJ |>ku ÖLj ^iytj Cal ^21 G 

GjGG i (ј^ЈЈ^Ј Vj JİC- Ыз ^L^aij 

t^ja jüll t_jGvGat tili ijf Lgjc. 1 jjjSUj 


(Əraf, 7/35-36) 

«Ey Adəm oğulları! Sizə öz aranızdan mənim 
xəbərlərimi çatdıran elçilər gələndə kimlər ki, mənə qarşı 
məsuliyyət hissi duyar, özlərini düzəldərlərsə, onlar üçün 
qorxu yoxdur, onlar üzülməyəcəklər. Ancaq ayələrimizin 
yalan olduğunu iddia edənlər və onlara təkəbbürlə yuxarıdan 
aşağı baxanlar, məhz onlar, orada qalmaqla atəşə girəcək 
olanlar belələridir». 


> * 


(Əraf, 7/206) 

«Bil ki, Rəbbinə yaxın olanlar Ona qulluq etməkdən 
əsla təkəbbürlənməzlər. Onun ölçüsüz ucalığını öygüylə anar 
və ancaq onun önündə səcdə edərlər». 

a Ş>VG V оДа ЗД ДЈ1 

Uj öJj*4 ^ У11 ‘J ' t Ч 


(Nəhl, 16/22-23) 

«Sizin tanrınız tək Allahdır. Ancaq axirətə 
inanmayanların qəlbləri bu (gerçəyi) boş bir təkəbbür 
üzündən qəbul etmirlər. Heç şübhəsiz, onların gizlədiklərini 
də, açıq göstərdiklərini də Allah bütünlüklə bilir. Dəqiq olan 
budur ki, O, təkəbbür duyğusuna qapılanları əsla sevməz!». 
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L. äjJJ ^Л ЈЈ \j jAlo л\' J 3 dlift (jj) C-Ü (Jläj 

(Mömin, 40/27) 


«Buna qarşılıq olaraq Musa: «Təkəbbürlənərək hesab 
gününü rədd edənlərdən sizin də Rəbbiniz, mənim də Rəbbim 
(olan Allaha) sığınıram», dedi». 


Лј 'Caa b<sä Çİ )\ ‘mUj (_Јј 3 (јл 1 _İUujj ^aila-lk. -^Ј 

JÄ 4Ј1! LUd Ж VjLj ? iu t> ш üJ }k UB* 121 

tisia ^ääIjİ ^jUalm *tİİI Çilllii ı^gİ qjJçIaj (jj2İI. t—llj^^ i—äjjaıxä 
jÜşl Ј&ла t_ı3i ( _ y lc. 4ÜI ^јЗзј iil)2S 1 jlal ,jj2İI .üç. j <İİ1 .üç. 

(Mömin, 40/34-35) 


«And olsun ki, (Musadan öncə) Yusif də sizə açıq 
dəlillərlə gəlmişdi. O zaman da Onun sizə gətirdiyi həqiqətə 
şübhə etmişdiniz. Nəhayət, vəfat edəndə də: «Bundan sonra 
Allah əsla peyğəmbər göndənnəz», - dediniz. Allah həddi 
aşan şübhəçiləri belə çaşdırır. Onlar ki, özlərinə gələn bir 
dəlil olmadan Allahın ayələri ilə mücadilə edərlər. Bu həm 
Allah yanında, həm iman edənlər yanında böyük bir nifrət 
yaradır. Allah özündən razı olan (təkəbbürlənən) zorbanın 
qəlbini belə möhürləyər». 


Ul jl ^Aljt jÜaLoı AÜI ÇilliI ^ jj2İI (j! 

j Jj^ajil Д -ixi..'JI 4 jI Aİİ\_j .-».1,.ј1з A .) jl2j La 


(Mömin, 40/56) 


«Allahın xəbərlərini heç bir dəlilləri olmadan sorğu- 
suala tutanlara gəlincə, onların içində heç bir zaman 
doyuzdura bilməyəcəkləri bir özünü bəyənmişlik (təkəbbür) 
duyğusundan başqa bir şey yoxdur. Elə isə sən Allaha sığın. 
Hər şeyi eşidən, hər şeyi görən Odur!» 
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Bu ayələrdə uca Allah (c.c.) təkəbbürlü insanın 
xarakterinin özəlliklərini bir-bir göstənnişdir. Allahın (c.c.) 
xəbərinə görə, təkəbbürlü insan özünü başqalarından üstün 
tutur, onun bəsirət gözü (qəlb gözü) tutulur, o, ilahi 
gerçəklərə inanmır, Allahın (c.c.) ayələrini yalan sayır, ona 
yuxarıdan aşağı baxır, onda Allah (c.c.) qarşısında 
məsuliyyət duyğusu yoxdur, o, Allaha (c.c.) baş əymək 
istəmir, onda Allaha (c.c.) şükr duyğusu ölmüşdür, o, 
nemətlərin sahibinin Allah olduğunu qəbul etmir, təkəbbürlü 
insan axirətə də inanmır, təkəbbürlü insan yolunu azır, o, 
Allahlıq iddiasına düşür, o, hesab gününü inkar edir, o, 
şübhəçidir, o, dəlilsiz danışır, onun qəlbi möhürlənmişdir, 
təkəbbür duyğusunu təmin etmək, onu doyunnaq mümkün 
deyil. 

Təkəbbürlü insanların gözünün, qəlbinin, qulağının 
möhürlənməsi odur ki, onlar doğrunu yalandan ayırd etmək 
imkanını itirirlər. Onlar Allah qarşısında məsuliyyət 
duyğusundan məhrum olurlar. Belə insan özündən razı olan 
kimi azır, o üstün bir gücə ehtiyac hiss etmir, hər bir işi 
özünün yaratdığını düşünür, ona görə də təkəbbür duyğusunu 
doyura bilmir, daim şübhə içində olur, əlində olanlarla 
razılaşmır. 

Təkəbbürlü insanın itirdiyi ən dəyərli şey azadlıqdır. 
İslam anlayışına görə azadlıq dünya sevgisindən qurtulmaqdır. 
Azadlıq insanın maddi bir gücün təsiri altında olmamasıdır, 
onun üçün daşla qızılın dəyəri birdir. İnsan ancaq Allaha (c.c.) 
qul olmaqla azad ola bilər. Sufilərə görə azadlıq qulun dünyəvi 
və uxrəvi heç bir şeydə gözü olmamasıdır. Təkəbbür, özünü 
bəyəmnə isə insanın Allahdan (c.c.) başqa inandıqlarına qul 
olmasıdır, bu isə köləlikdir. 
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Quranda və hədislərdə təkəbbürün haram sayılması da 
onun törətdiyi fəsadlarla bağlıdır. Uca Allah (c.c.) belə bu 
yurur: 

Uki Uj ^ jül rjL öjb J U Qjjfi l*ikk İ>Ü 1 jlill U1İ2 

QklillAkUUIj 

(Qəsəs, 28/83) 


«Budur, axirət yurdu! Biz onu yer üzündə təkəbbürlü 
olmayanlar, pozğunçuluq etməyənlərə nəsib edərik. Sonda 
qazanclı olanlar fənalıqdan uzaq olanlardır». 


ü! ЈЈ^' lX fj 3 lX ÜJJ^ 3 ü! 

u aiii oj ° c ^u &°jai ji d &aı jjf bLoidb ; ja Akın* 
(јл tülı^aj (ЈоШ Uj r>ül jlill Aİİİ U1Uİ Uk ^Şfj Q^jİll kk 
U Aİİİ Cj\ 1 )U! ^ Uj Ulll Ail! Qkk Ik (jkJj İkili 


kili (_jt alat J ^aijt л1с- AjJJj! UäJİ QU (ЈЈА iulJİAİl L_J 

ÜtLü Uj *Ј&\јГЈ aİ* JÄ UJJ^ 1 c> ^ c> ^ 

(ЈЈ^Ј^ (ј^ ÜIS kkbj Ç5İ A^J 3 £ jki . ü^jVil' CİA 
cJbj . ^кк ik jil Ail Jjjli ^ј! k QI* Ul dkl U İkin sUkil 

Uj Ualksa (J-aC- j (j-at (jlal jjäw А^ ^»Sl J j ^Ujtil I jJjf (jkİl 

Ala /^ул <1 (jlÜ UaS (j^ajÜI ojlkj Aj \ 'кика _ (jj^yUkl Ul lilaL 
(jjjakUkl (_јл (jl! Uaj <111 (ЈЈ^ Ux kj 

(Qəsəs, 28/76-81) 


«Harun Musa qövmindən idi. Qövmünə qarşı 
təkəbbürlənərək zülm etmişdi. Biz ona elə xəzinələr vermişdik 
ki, açarlarını güclü, qüvvətli bir topluluq zorla daşıyırdı. Onun 
təkəbbürləndiyini görən qövmü ona belə demişdi: 
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- Özündən çıxma! Allah təkəbbürlüləri sevməz! Allahın 
sənə verdiyi bu sərvətlə axirət yurdunu qazanmağa çalış. 
Dünyadakı qismətini də unutma. Allah sənə yaxşılıq etdisə, 
sən də başqalarına yaxşılıq et. Yer üzündə fəsad çıxarmağa 
çalışma. Allah fəsadçıları sevməz. 

Harun da cavabında: 

- Mən o sərvəti öz biliyimlə qazandım, dedi. 

Harun bilmirmi ki, Allah daha öncəki zamanlarda özün¬ 
dən daha güclü, tərəfdarları daha çox neçə nəsilləri həlak etdi. 
Nələr etdikləri bilindiyi üçün günahkarlardan günahları belə 
sorulmaz. 

Bir gün Harun bütün dəbdəbəsiylə qövmünün qarşısına 
çıxdı. Dünya həyatını arzulayanlar: 

- Haruna verilən kaş bizə də verilsəydi! Doğrusu, o çox 
şanslı adamdır, dedilər. 

Elmi olanlar isə: 

- Yazıqlar olsun sizə! İman edib yaxşı işlər edənlərə 
Allahın verəcəyi savab daha dəyərlidir. Bu mükafata isə ancaq 
səbir edənlər qovuşar, dedilər. Sonunda biz onu da, sarayını da 
yerin dibinə keçirdik. Allaha qarşı ona yardım edəcək bir kimsə 
tapılmadı. Özü də özünü qomyub qurtaracaq gücdə deyildi». 

İslam peyğəmbəri hz.Məhəmməd (s.a.s.) təkəbbürü ən 
pis xasiyyətlər sırasında sadalayıb. Abdullah ibni Məsud 
(r.a.) rəvayət edir: «Peyğəmbər (s.a.s.) belə buyurdu: 

- Qəlbində zərrə qədər təkəbbür olan kimsə cənnətə girə 
bilməz. 

Səhabələrdən biri: 

- İnsan paltar və ayaqqabısının gözəl olmasını arzu 
edər, dedi. 

Hz. Məhəmməd (s.a.s.): 
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- Allah gözəldir, gözəli sevər. Təkəbbür isə haqqı qəbul 
etməmək və insanları heçə saymaqdır». 428 

Sələmə ibni Əkva (r.a.) belə rəvayət edir. «Bir adam 
Rəsulullahın (s.a.s.) yanında sol əliylə yemək yeyirdi. Rəsuli- 
Əkrəm ona: 

- Sağ əlinlə ye!,- buyurdu. 

Adam: 

- Yeyə bilmirəm, deyə cavab verdi. 

Rəsulullah (s.a.s.) adama: 

- Yeyə bilmə!, - buyurdu. 

Sələmənin dediyinə görə, adam təkəbbüründən belə 
söyləmişdi. Rəsulullahın (s.a.s.) bəd duasını alanda əlini 
ağzına apara bilmədi». 429 

Harisə ibni Vəhb (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullahı belə 
buyurarkən dinlədim: 

- Sizə cəhənnəmliklərin kimlər olduğunu söyləyimmi? 
Onlar sərt qəlbli, qaba, xəsis və özündən razı olaraq yeriyən 
təkəbbürlü kimsələrdir». 430 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir. «Peyğəmbər 
(s.a.s.) belə buyurdu: 

- Cənnət ilə cəhənnəm münaqişə etdilər. 

Cəhənnəm: 

- Məndə zorbalar və təkəbbürlülər var, dedi. 

Cənnət: 

- Məndə yalnız zəiflər və yoxsullar var, dedi. 

Uca Allah onların çəkişməsini belə həll etdi: 

- Ey cənnət! Sən mənim rəhmətimsən, dilədiyimə 
səninlə mərhəmət edərəm. 


428 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 531. 

429 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 533. 

430 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 535. 
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Ey cəhənnəm! Sən də mənim əzabımsan. Dilədiyimə 
səninlə əzab edərəm. Mən hər ikinizi də dolduracağam». 431 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Təkəbbürlənərək paltarını yerdə sürüyən 
kimsənin sifətinə uca Allah qiyamət günü baxmaz». 432 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Uca Allah qiyamət günündə üç insanla 
danışmaz. Onları təmizə çıxarmaz. Sifətlərinə belə baxmaz, 
üstəlik onlar qorxunc bir əzaba düçar olarlar. Bunlar, zina 
edən qoca, yalan söyləyən hökmdar, təkəbbürlənən 
kasıbdır». 433 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Vaxtı ilə özünü bəyənmiş bir adam gözəl paltarını 
geymiş, saçını daramış, naz sataraq yeriyirdi. Uca Allah onu 
yerin dibinə quyuladı. O şəxs qiyamətədək eşələnərək yerin 
dibini qazmağa davam edəcəkdir». 434 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Müsəlman müsəlmanın qardaşıdır. Ona xəyanət 
etməz, yalan söyləməz və yardımı tərk etməz. Hər müsəlmanın 
başqa müsəlmana namusu, qanı və mah haramdır. (Qəlbinə 
işarə edərək) Təqva buradadır. Bir kimsəyə şər olaraq 
müsəlman qardaşını kiçik görməsi yetər». 435 

Cabir ibni Abdullah (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Yaxşı xasiyyətli olanlarınız içinizdə 
ən çox sevdiyim və qiyamət günü mənə ən yaxın məsafədə 
olacaq kimsələrdir. «Gözəl söhbət edir», dedirtmək üçün 
uzun-uzun danışanlar, sözünü bəyəndirmək üçün ovurdunu 


431 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 537. 

432 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 538. 

433 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 540. 

434 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 543. 

435 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 197. 
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şişirdə-şişirdə danışanlar və bilikli olduğunu göstərmək üçün 
çətin sözlər seçənlər isə ən sevmədiyim və qiyamət günü 
mənə ən uzaq məsafədə olacaq kimsələrdir. 

Əshabi-kiram: 

- Ey Rəsulullah! «Gözəl söhbət edir» dedirtmək üçün 
uzun-uzadı danışanları, sözünü bəyəndirmək üçün ovurdunu 
şişirdə-şiqirdə danışanları tanıyırıq (bilirik). Ancaq bilikli 
görünmək üçün çətin sözlər seçənlər dediyiniz kimlərdir?, - 
deyə soruşduqlarında: 

- Təkəbbürlü kimsələrdir, cavabını verdi». 436 

Uca Allah (c.c.) təkəbbürün bir ruhi, psixoloji xəstəlik 
olması ilə birgə sosial bəla olduğunu da buyurur. İlahi bəyana 
görə, təkəbbür insanlar, toplumlar arasındakı əlaqələri pozur, 
ünsiyyət imkanlarını azaldır, cəmiyyəti parçalayır. 


Uj Ijt u C. ş U Ijxal LğJ 

Uj i Uj лл 1^1Л. Lff xxlC " 

Л J A ~Uıll C_UJ çd Cy*J ü'd'Hpl .!*_] ^ * A I L—lldÜlj 


(Hucurat, 49/1 1) 


«Ey möminlər! Bir topluluq başqa bir topluluğa lağ 
etməsin (ələ salmasın). Bəlkə də ələ saldıqları onlardan daha 
yaxşıdır. Qadınlar da qadınları ələ salmasınlar. Bəlkə də ələ 
saldıqları onlardan daha yaxşıdır. Özünüz özünüzə eyib 
tutmayın. Bir-birinizi pis ləqəblərlə çağırmayın. İman 
etdikdən sonra doğru olandan ayrılıb günaha ginnək çox pis 
addır. Tövbə etməyənlər zalımların elə özləridir». 

Bu ayələrdə təkəbbür və onun əlamətləri verilmişdir. 
Təkəbbürlü insan başqasına lağ edir, onu ələ salır, başqalarını 
adam yerinə qoymur. Uca Allah (c.c.) ayədə qadınları ayrıca 
xəbərdar edir. Onları bir-birini bəyənməzlikdən çəkindirir. 


436 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 565. 
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Uca Allahın (c.c.) ölçülərinə görə, təkəbbürlü adamlar 
başqalarında eyib, qüsur axtarır, başqalarını pis ləqəblərlə 
çağırır. Təkəbbür elə bir xəstəlikdir ki, o, iman etmiş insanı 
belə günaha bulaşdıra bilər. Uca Allah (c.c.) təkəbbür 
xəstəliyinin çox qorxulu olduğunu anlatmaq üçün ayənin 
sonunda tövbəni xatırladır. Tövbə insanın yanlış yoldan əl 
çəkəcəyinə söz verməsi və bir daha bu yanlış yola doğru bir 
addım belə atmayacağı demək olduğundan insanın özünü 
günahlardan təmizləmə və qoruma metodudur. Deməli, 
təkəbbür də insanı tövbəni zəruri edəcək yanlış yola yönəldə 
bilər. 

Uca Allah (c.c.) başqa bir ayədə təkəbbürlü insanın bir 
əlamətini çox açıq biçimdə təqdim edir: 

fjj 'ja 

(Huməzə, 104/1) 


«İnsanların arxasından qaş-göz işarəsiylə onlarla 
əylənməyi adət halına gətirənlərin vay halına!» 

Bu ayə bizi bir də təkəbbürlü insanları tanımağa 
yönəldir. Onlar insanların arxasınca danışırlar, qaş-göz 
işarəsi ilə başqalarını ələ salırlar. 

Uca Allah (c.c.) bu surədə təkəbbürlü insanın başqa 
əlamətlərini də sadalayır: onlar çoxlu mal toplayırlar, gecə- 
gündüz onu sayırlar, bu sərvətin onları əbədi edəcəyini 
düşünürlər. Uca Allah (c.c.) bu təkəbbürlü insanları acı, 
atəşli, qorxunc bir aqibətlə xəbərdar edir: 

İjS ^ аЗ! Aİ1! JÜ . A'J-AH U Ш Uj . jukMl Jş jiiul US 


оЈЛал ЛаС. JİC. l^Jİ _ oJusÜ! ^gic- 


(Huməzə, 104/4-9) 
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«Xeyr, and olsun ki, o Hutaməyə atılacaqdır. Bildinmi 
o Hutamə nədir? O, Allahın qalanmış bir atəşidir ki, qəlblərin 
içinə işləyəcəkdir. O atəş tikilmiş sütunlara bağlı olaraq 
onları bürüyəcəkdir». 

Buradan aydın olur ki, təkəbbür insanı qeybətə, dedi- 
qoduya yönəldir. Təkəbbürlü insan qəlbindəki böyüklük 
ehtirasını başqalarını kiçiltmək, ələ salmaq hesabına 
söndürməyə çalışır. Əslində, təkəbbürlü insan əbədi bir 
sıxıntı içindədir. 

Bu ilahi buyruqlara uyğun olaraq hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
təkəbbürü haram elan edir: 

«Qəlbində zərrə qədər təkəbbür olan cənnətə girə 
bilməz ». 437 

«Müsəlman qardaşını aşağı görməsi insana pislik olaraq 
yetər ». 438 

Hz. Məhəmmədin (s.a.s.) ölçülərinə görə, təkəbbürlü 
insan doğrunu qəbul etməz, xalqa qarşı yönələr, onun 
qəlbində başqalarına sevgi yoxdur, o, ruhi xəstədir, o, 
hamıdan böyük olmaq azarına tutulub, təkəbbür onun 
qəlbində mərhəməti öldürüb, onun viran qalmış qəlbində 
ilanlar oynaşır, o, hər zaman yalan danışır. 


437 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 579. 

438 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 579. 
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HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ TƏKƏBBÜRÜ 
YARADAN SƏBƏBLƏR 

Hz. Nizaminin beytinin dəyər yükünə görə, dünya 
təkəbbürü hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başına dolmadı. Buradakı 
«dünya təkəbbürü» anlayışının bir anlamı da dünya mah ilə 
bağlıdır. Ayələrin və hədislərin tanıtdığı kimi, təkəbbürlü 
insan sərvət düşgünü olur, o, halal, haram demədən mal- 
dövlət toplayır, təkəbbür duyğusu onu qamçılayır, o, bu 
dünyada baş olmaq ehtirası ilə alışıb yanır. 

Onun düşüncəsinə görə, bu dünyada hamıdan böyük 
olmağın yolu çoxlu sərvətdən keçir. Onun təkəbbür 
duyğusunun ehtiyaclarını təmin etmək üçün pul, mal-dövlət 
ən etibarlı vasitədir. Deməli, hz.Nizaminin də düşüncəsinə 
görə, insanda təkəbbürü yaradan qaynaqlardan biri mal- 
dövlətdir. 

Hz.Nizami Peyğəmbərin (s.a.s.) ucalığının səbəbləri 
sırasında onun dünyaya, dünya malına dəyər verməməsini 
önə çəkir. Şair bəyan edir ki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu 
dünyada başını «cahan qabağında əymədi». Əslində, bu 
sadəcə bir öygü, nəsihət deyil. Bu ilahi ölçülərə uyğun bir 
dəyərdir. Fitrətinə uyğun insan olmaq, dəyərli, uca Allahın 
(c.c.) razı qalacağı varlığa çevrilməyin düsturudur. Ucalmaq 
istəyirsənsə, bu dünyanın ehtiyacından artıq malına göz 
dikməməlisən. İndi gəlin görək, uca Allah (c.c.), onun elçisi 
bu dünyaya münasibətdə hansı ölçüləri müəyyənləşdirib. 

Uca Quran buyurur: 

J\ JJBlSl 4İ1I ^1 İJJİ3İ Ш lil U 1 jLİ Qjİİİ U 

gsil! şUkJI id s>V 1 c> l£ill iYdh 

^јјс- LajS [ЈлпҺпј Lulİ Llİc. ^ј.Л*ј IjjİÜlİ V) V) 

İSİ iV) J* Aillj tili IJjYZ Yj 

ÜjSj il jUd' <J* Ya Ј! <jSI İjjü QjİİI a^jIİ il Aili 
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Jijj-N ј oijtj 4-ıIc. AälıŞjoı kili (jl V 4 jQ >^ı\ 

A31İJ Ш\ AB Д-4^ј JİİB ljQ& QjjB сЈ*^ј Ujj2 

^ ^lljkL IjİaI^j Шј tilUk. İJJİ3I JJ> 

Qjklkj ЈД£ üJ ^ j£ aB 

(Tövbə, 9/38-41) 


«Ey iman gətirənlər! Sizə nə oldu: «Allah yolunda 
döyüşə çıxın!»,-deyiləndə yerə yapışıb qaldınız. Yoxsa 
axirətdən vaz keçib dünya həyatına razı oldunuz? Halbuki, 
dünya mah axirət yanında yalnız cüzi bir şeydir! Əgər 
çıxmasanız, Allah sizə şiddətli bir əzab verər və sizi başqa bir 
tayfa ilə əvəz edər. Siz isə Ona heç bir zərər verə bilməzsiniz. 
Allah hər şeyə qadirdir. Əgər siz Ona kömək etməsəniz, 
Allah Ona kömək göstərmiş olar. Necə ki, kafirlər Onu iki 
nəfərdən biri olaraq çıxartdıqları, hər ikisi mağarada olduğu 
və öz dostuna: «Qəm yemə, Allah bizimlədir!»,-dediyi zaman 
o vaxt Allah ona bir arxayınlıq nazil etmiş, onu sizin 
görmədiyiniz əsgərlərlə müdafiə etmiş, kafirlərin sözünü 
alçaltmışdı. Yalnı z Allahın sözü ucadır. Allah yenilməz 
qüvvə sahibi, hikmət sahibidir. Ağırlı-yüngüllü hamını z 
cihada çıxıb malını z və canınızla Allah yolunda vuruşun! 
Bilsəniz, bu sizin üçün nə qədər xeyirlidir!». 


УјА 'ıQ Al ç.1 ■ /A Clll E. U i. 


■dllj EjÜI Şljkll ^Ллл сВЗ j kiaQAJlj a. ■ j 

<jU 1I öAİC. 

(Ali-İmran, 3/14) 

«İnsanlara qadınlar, oğullar, yüklərlə altun və gümüş 
yığınları, gözəl atlar, davarlar, əkinləri kimi şeylərin sevgisi 
gözəl göstərildi, bəzəndi. Ancaq bunlar dünya həyatının 
keçici mənfəətidir. Gözəl nəticə Allahın yanındadır». 
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СЛа SISjl! 1 j^lj 1 jlifj 1 J& Ш Jl j2 JJt 

л2ј 1 jt АШ 4 )11л^ ^ISII ^јјим-Ч j ^1л Јјј^з 121 (JIŞI ^>£jlc. <._(iS 

£Јз l_ij^) 3 jjk,t Jl Üj jAİ Vj3 cjlliih lillc- С1ш£ 'Л Ujj 1 jjlİj A-illaa. 

ЫјјЗ (ЈјлПзј VJ QaI ЈЛЛ. sjiöHj (_Ы^ liill £-1л/а 

(Nisa, 4/77) 


«O şəxsləri görmürsənmi ki, onlara: «(Müharibədən) əl 
çəkin, namaz qılın, zəkat verin!»,-deyilmişdi. Onlara cihad 
etmək vacib olduqda isə, içərilərindən bir qismi Allahdan 
qorxan kimi, ya da daha artıq bir qorxu ilə insanlardan qorxuya 
düşərək: «Ey Rəbbimiz! Cihad etməyi nə üçün bizə vacib etdin? 
Nə olardı ki, bizi yaxın zamana qədər yubandıraydın!»,-dedilər. 
Onlara söylə: «Dünyanın ləzzəti və faydası azdır, ancaq 
inananlar üçün axirət daha xeyirlidir. Sizə xurma çəyirdəyində 
olan nazik tel qədər belə zülm olunmayacaq». 


<j jSij UjSl! olÜkJ! ^јс j 1 јУј IjJiAj! j_jj јҺ jİj 

(jlj xjj 1 VJ Aİl! (ЈЈ^ clk® ‘■"(kıS UäJ (jjoij (_ЈјоШ (jf 

t_JİJjaı l_yj.uı£ UsJ }jU (jjjSl liliJjf IgAa .ikjj V çj^c- (_)£ IJ4*-İ 

1 jjlS UaJ L_l!2c. J 1јл 


(Ənam, 6/70) 

«Dinlərini bir oyun və əyləncə sayan və özlərini dünya 
həyatının aldatdığı kimsələri burax! Və heç bir kimsənin 
qazandığı şey üzündən özünü həlaka atmaması üçün ona 
Allahdan başaq heç bir dost və şəfaətçinin olmadığını Quran 
ilə xatırlat. O, əzabdan qurtulmaq üçün hər cür tidyərıi 
tarazlaşdırırsa belə, qəbul edilməz. Onlar qazandıqları 
günahlar üzündən həlaka uğradılmış kimsələrdir. Onlar üçün 
inkar etdiklərinə görə qaynar bir içəcək və canyandırıcı bir 
əzab vardır». 
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l^j 1 jjtaLlj Cili şUJb 1 QjİQj V QjjSl oJ 

(jjÜfllc. UjQ °jc. 


(Yunus, 10/7) 

«Onlar ki, bizə qovuşmağı ümid etməzlər və dünya 
həyatına razı olub onunla kifayətlənərlər. Onlar bizim 
ayələrimizdən qafildirlər». 

Ail! ■ u (jc- ј_јјЛј^зЈј ^јЈс. LajaİI öllkJ! 

ЛјДЈ (ЈЫјЈз cÜ) Ijf tşwjC- 

(İbrahim, 14/3) 


«Onlar ki, dünya həyatını sevər, onu axirətdən üstün 
tutarlar, insanları Allah yolundan döndərərlər və onu (Allahın 
yolunu) əyri və dolambaclı göstənnəyə çalışarlar. Onlar çox 
dərin, haqdan uzaq bir sapıqlıq içindədirlər». 




(jc. <jli Ulic.1 ^Јзј Uj UjİII oUkdl klıj İjjj ç -’ i > V- cül jjc. л*ј Uj 

ОзјЗ oj-at (jlÜj £JJİj 


(Kəhf, 18/28) 

«Sabah axşam Rəbblərinin rizasını diləyərək dua 
edənlərlə bərabər səbr et. Sən dünya həyatının bəzəyini 
(süsünü) istəyərək onlardan gözlərini ayırma. Qəlbini 
zikrimizdən qafil saxladığımız, keyfinin arzusuna uyan və 
işi-gücü həddi aşmaq olan kimsəyə itaət etmə». 


uk 0 Lil CJ tüj 




(Kəhf, 18/46) 

«Mal və oğullar dünya həyatının zinətidir. Əbədi 
qalacaq saleh əməllər isə Rəbbinin yanında savabca da 
xeyirlidir, ümidcə də xeyirlidir». 
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’J r>ÜI jllll OİJ Ul Gftll İUkJI o İA Uj 

(ј_^л1«Ј IjjIS 

(Ənkəbud, 29/64) 

«Bu dünya həyatı bir əyləncə və oyundan ibarətdir. 
Gerçəkdən son yurd (axirət) - xalis həyat odur. Kaş biləydilər». 

^ ДјјЈј ^Јј UUjUI SÇkJI UUf Ijilcl 

Iol^JJä aJ ^аЈ 4 jIUj jlsÜl L-l-NC-j CİUC. (Јлл£ jUjÜtj (Jlj-aÜI 

(jl_yJa_jj 4İ1I (јл o^jiut-ej ЛјДјјЈ t-JİCc- o^AllI (_^äj Lalita. (jjSü 

jj^i yü uı gsiıı iuiuı Uj 

(Hədid, 57/20) 

«Bilin ki, dünya həyatı bir oyun, bir əyləncə, bir süs və 
aranızda bir öyünmə, mal və övladda bir çoxluq yarışından 
ibarətdir. Bu bir yağmura bənzər ki, bitirdiyi ot əkinçilərin 
xoşuna gələr, sonra quruyar. Bir də görürsən ki, sapsarı 
olmuş, sonra çör-çöp olmuşdur. Axirətdə isə ya şiddətli bir 
əzab, ya da Allahdan bir bağışlama, riza vardır. Dünya həyatı 
aldadıcı bir faydalanmadan başqa bir şey deyildir». 

' l'Xc. Шј ^İUjtj £Jl^i UUl 

(Təqabun, 64/15) 




«Hər halda mallarınız və övladlarınız bir fitnədir 
(imtahandır). Allah isə, bütün mükafat onun yanındadır». 

Bu ayələrdə uca Allah (c.c.) bu dünya ilə axirəti birgə 
dəyərləndirib. Təbii ki, islam kasıb həyatı təbliğ etmir, bu 
dünya nemətlərini də inkar etmir. Bu ilahi iradəyə də uyğun 
deyil. Qadir Allah (c.c.) bu dünya nemətlərini insan üçün 
yaradıb, insan da ondan ehtiyacına uyğun istifadə etməlidir. 
Bunsuz həyat olmaz. Ancaq insan Allahın qoyduğu ölçülərə 
uyğun yaşamaq istəyirsə, nemətə münasibətdə bir sıra 
şərtlərə əməl etməlidir. Bu şərtlər insanı təkəbbürdən 
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qoruyur, dünya nemətlərini axirəti qazanmaq üçün vasitəyə 
çevirir. 

Bunun üçün insan hər şeydən öncə nemətin sahibinin 
Allah olduğuna inanmalıdır. Bu inam insanda şükür duyğusu 
yaradır, onu israfdan qoruyur, onu bu nemətləri təyinatı üzrə 
xərcləməyə yönəldir. 

MÜLKÜN SAHİBİ ALLAHDIR 

İnsan qazandıqlarının Allahın (c.c.) istəyi ilə ona 
verildiyinə inanmalıdır. O, düşünməlidir ki, ona verilmiş 
dünya neməti onun üçün bir sınaqdır. 

İnsan hansı halda qazancından rahatlıqla zəkat, sədəqə 
verə bilər? Məktəb, məscid tikdirər, yol çəkdirər, darda 
olanlara yardım edər? Allahın (c.c.) verdiyi neməti göstərilən 
məqsədlərə xərcləmək ancaq axirət inancı ilə mümkündür. 
Axirətə inanan insan onu qazanmağa çalışır, bütün vaxtını, 
düşüncəsini, sərvətini, bir sözlə varlığını bu yolda sərf edir. 
İnsan axirət inancı olmadan da, məsələn, yol çəkdirə bilər. 
Ancaq belə insanın məqsədi bu dünya çıxarı (faydası) ilə 
bağlıdır. 

Daha sonra təkəbbürdən qorunmağın yolu qazancın halal 
olmasıdır, bu qazancın başqasının haqqını yemədən 
qazanılmasıdır. İnsan təkəbbürdən qorunmaq istəyirsə, o, hər 
gün gördüyü, eşitdiyi adi, sadə bir gerçəkliyə inanmalıdır ki, bu 
dünya fanidir. Onun axirətə əməlindən başqa aparacaq bir şeyi 
yoxdur. Sərvətə, şöhrətə münasibətdə bu anlayış yoxdursa, o, 
insanı mütləq təkəbbürə yönəldəcək. Təkəbbür isə insanla Allah 
(c.c.) arasındakı ən qatı, ən qaranlıq pərdələrdən biri 
olduğundan uca Allah (c.c.) bu xisləti şiddətlə tənqid edir. 

Yuxarıdakı ayələrdə də gördük ki, uca Allah (c.c.) 
dünya sevgisindən, təkəbbürdən danışdığı ayələrdə tez-tez 
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cəhənnəmi, əzabı, atəşi xatırladır. Bu da birbaşa təkəbbürün 
çox təhlükəli ruhi xəstəlik olması ilə bağlıdır. 

Hz.Nizamiyə görə, hz.Məhəmmədin (s.a.v) bu dünya 
sərvəti qarşısında baş əyməməsi onun böyüklüyünün, Allaha 
(c.c.) sonsuz sevgisinin nəticəsidir. Doğrudan da insan yalnız 
çox sevdiyi yolunda hər şeyini fəda edə bilər. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dünyaya doğru münasibətinin 
səbəbi onun dünyanı doğru tanıması ilə bağlıdır. O, dünyanın 
yaradıcısını tanıyır, dünyanın yaradılma qayəsini bilir, 
insanın yaradılış missiyasını doğru dəyərləndirir, nəticədə, 
insanla Allah (c.c.), insanla dünya arasındakı münasibət 
ölçülərini dəqiq müəyyən edir. 

Hz.Nizaminin bu beytdə insanlara göstərmək istədiyi 
hədəflərdən biri də dünyanı hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ölçüləri 
ilə onlara tanıtmaqdır. Çünki dünya nemətinin afətindən 
qorunmağın yolunu bu dünyanı doğru tanımaqla tapmaq olar. 

Gəlin, hz. Məhəmmədin (s.a.s.) bu dünyaya 
münasibətinin ölçülərinə baxaq. 

Amr ibni Avf əl-Ensarı rəvayət edir. «Rəsulullah belə 
buyurdu: «Sevinin və sizi sevindirəcək şeylərə ümid edin. 
Allaha and içirəm ki, sizlər üçün kasıblıqdan qorxmuram. 
Ancaq mən sizdən öncəkilərin önünə sərildiyi kimi dünyanın 
sizin önünüzə sərilməsindən, onların dünya üçün yarışdıqları 
kimi sizin də yarışa ginnənizdən, dünyanın onları həlak 
etdiyi kimi sizi də həlak etməsindən qorxuram». 439 

Bu hədisdəki ölçülərə görə, insan halal yaşamalıdır, 
dünya malı insanları təkəbbürə, təkəbbür də həlaka yönəldir. 
Zənginlik onun verildiyi insan üçün bir sınaqdır və böyük 
məsuliyyəti var. 


439 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 181-182. 
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Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) belə rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) minbərdə oturmuş, biz də onun ətrafında oturmuşduq. 
Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Məndən sonra siz dünya 
nemətlərinin və zinətlərinin gözəl görünməsindən və 
könlünüzü ona vennənizdən qorxuram». 440 

Bu hədisə görə dünya malına həddən çox bağlanmaq 
insana Allahı (c.c.) unutdura bilər. Təkəbbürün qaynağı 
dünya malına yanlış münasibətdir. 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Dünya dadlıdır, mənzərəsi xoşdur. 
Şübhəsiz ki, Allah dünyanın idarəsini sizə verəcək və necə 
davranacağınıza, nə kimi işlər edəcəyinizə baxacaq. O halda 
çəkinin və qadınlardan qorunun». 441 

Bu hədisə görə, dünya nemətlərindən biri hakimiyyət, 
yəni şöhrətdir. İnsan bu nemətdən doğru yararlanmasa, 
hakimiyyət də təkəbbürə yol açacaq. İnsanı dünyaya bağlayan 
nemətlərdən biri də qadındır. İdarə olunmayan şəhvət, qadına 
yanlış münasibət də insanı azdırır. Qadına doğru münasibət 
yalnız qarşılıqlı sevgi, hörmət, bağışlama əsasında qurulmuş 
ailə çərçivəsində ola bilər. Ailə qurmaq Allah (c.c.) 
buyruğudur və onun məqsədi insanların xoşbəxtliyi, nəslin 
davam etdirilməsidir. Qadınla başqa məqsəd və müstəvidə 
qurulan əlaqələr təkəbbürdən qaynaqlanır və sonu fəlakətdir. 

Başqa bir hədisində hz. Məhəmməd (s.a.s.) dünya sev¬ 
gisindən qurtulmağın yolunu göstərir. Enes (r.a.) rəvayət edir. 
«Nəbi (s.a.s.) belə buyurdu: «Allahım! Gerçək həyat sadəcə 
axirət həyatıdır». 44 “ 

Bu hədisə görə hər şey ziddi ilə sağalar. Dünyanın ziddi 
axirətdir. İnsan axirətə inansa, ona ürəkdən bağlansa, bu 


440 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 184. 

441 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 185. 

442 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 187. 
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dünyadakı addımlarını axirət qazancı hədəfinə uyğunlaşdırar 
və dünya sevgisindən qopar. İnsan qəlbində dünya sevgisi 
yoxdursa, təkəbbür də yoxdur. 

Enes (r.a.) rəvayət edir. Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Ölən bir adamı arxasından üç şey təqib edir. 
Ailəsi, malı və gördüyü işlər. Bunlardan ikisi geri dönər, biri 
isə onunla birlikdə qalır. Ailəsi və malı geri dönər. Gördüyü 
işlər özü ilə birlikdə qalar». 443 

Ailə və mal insanı xoşbəxtliyə də yönəldə bilər, 
bədbəxtliyə də. Ailə və mal təkəbbür qaynağına çevrilirsə, o 
insanı azdırır. İnsanın bu dünya nemətlərinə axirət qazancı 
ölçüləri ilə baxıb yaşaması isə onu xilas edər. 

Cabir (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) bir gün 
bazara getdi. Ətrafında səhabə də vardı. Rəsulullah kiçik 
qulaqlı bir oğlaq ölüsünü gördü. Onun qulağından tutaraq: 

- Hansınız bunu bir dirhəmə satın almaq istər?, - bu¬ 
yurdu. 

Əshab: 

- Daha az pul ilə də olsa, almarıq. O, nəyə yarayar ki!, - 
dedilər. 

Sonra Rəsuli-Əkrəm: 

- Sizə havayı verilsə, istəyərsinizmi?, - deyə soruşdu. 
Onlar: 

- Allaha and içərik ki, o diri belə olsa, qulaqsız olduğu 
üçün qüsurludur. Ölüsünü nə edək?, - deyə cavab verdilər. 

Rəsulullah: 

- Allaha and içirəm ki, Allaha görə dünya önünüzdəki 
bu ölü oğlaqdan daha dəyərsizdir, buyurdu». 444 


443 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 188. 

444 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 194. 
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Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dünyaya başqa bir baxış 
ölçüsü belədir. İbni Ömər (r.a.) belə rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) mənim iki çiynimi tutdu və: «Dünyada sanki bir qərib, 
ya da bir yolçu kimi ol!». 445 

Bu hədislərdə hz.Məhəmməd (s.a.s.) dünya malının 
insanda təkəbbür yaradacağına işarə etmiş, hesabını axirətə 
görə tutmağın təkəbbürdən qurtuluşun tək yolu olduğunu 
buyurmuşdur. 

Aişə (r.a.) belə buyurur: «Rəsulullah (s.a.s.) vəfat 
etmişdi. O sırada mənim evimin taxçasında bir parça arpadan 
başqa bir canlının yeyəcəyi heç bir şey yox idi. Mən ondan 
uzun müddət yedim. Sonra ölçdüm, tükənmişdi». 446 

Amr ibni Haris (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
vəfat edəndə geridə mindiyi ağ qatırı, silahı, yolçular üçün 
vəqf etdiyi ərazidən başqa nə qızıl, nə kölə, nə cariyə, nə də 
başqa bir şey saxlamışdır». 447 

Kab ibni İyaz (r.a.) Rəsulullahın (s.a.s.) belə 
buyurduğunu rəvayət edir: «Şübhəsiz, hər ümmətin bir fitnəsi 
vardır. Ümmətimin fitnəsi (imtahan vasitəsi) isə maldır». 448 

Əbu Amr Osman ibni Affan (r.a.) rəvayət edir. «Rəsul¬ 
ullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Adəm oğlunun bunlardan başqa 
bir haqqı yoxdur. Oturacağı ev, bədənini örtəcək paltar, ye¬ 
yiləcək çörək ilə su qoyulacaq qab». 449 

Abdullah ibni Məsud (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) bir həsir üzərində yatmışdı. Yuxudan oyandıqdan 
sonra həsirin bədəninin yan tərəfində iz qoyduğunu gördük. 
Biz: 

- Ey Rəsulullah! Sizin üçün bir döşək gətirək, dedik. 


445 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 207. 

446 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 213. 

447 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 215. 

448 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 224. 

449 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 226. 
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Rəsuli-Əkrəm: 

- Mənim dünya ilə bağlılığım nə qədərdir ki? Mən bu 
dünyada bir ağacın altında kölgələnən, sonra da oradan 
qalxıb gedən minikli bir yolçu kimiyəm, buyurdu». 450 

Hz.Nizami islam peyğəmbərinin özünü bu dünyanın 
fitnəsindən qorumaq üçün təkəbbürdən uzaq durduğunu ifadə 
edir. Hz.Nizamiyə görə bu dünya sevgisindən qurtulmağın 
yollarından biri daim Allahı (c.c.) xatırlamaq, onun 
nemətlərinə şükr etmək, orta ölçüdə yaşamaq, axirəti bu 
dünyadan üstün tutmaqdır. 

Uca Allah (c.c.) və onun sevimli elçisi təkəbbürdən, 
dünya sevgisindən azad olmağın başqa bir yolunu da 
göstərib. Bu yol da ölümü tez-tez xatırlamaq, onu dərindən 
düşünməkdir. Ölümü düşünmək insanı qorxudan azad edir. 
Belə ki, insanın qəlbində, düşüncəsində yaranan qorxu hissi, 
həsəd, paxıllıq duyğusu dünya malına görədir. Ölüm isə 
dünyanın ziddidir. Ölümü düşünmək insanın qəlbindəki 
dünya sevgisini öldürür. İslam peyğəmbərinin qəbir 
ziyarətinə icazə verməsinin səbəbi də budur. Qəbirstanlıq 
ölümü xatırladır, insanda Allahdan (c.c.) başqa hər şeyin fani 
olduğu duyğusunu yaradır. 

Təsəvvüf təliminə görə, ölümü düşünmək, heçliyini 
anlamaq bir ibadətdir. Deməli, yaradılışı, bu dünyanı doğru 
anlamağın yolu ölümü, axirəti tanımaqla mümkündür. Ölümü 
düşünmək mədəniyyətinə, iradə və cəsarətinə yiyələnmək hər 
bir möminin Allah qarşısındakı borcudur. 

Uca kitabımız Qurani-Kərim tez-tez ölümü xatırladır: 


T" јл. j рлЗ kiaUİll (jjäjJ UaJİj <Sjii pjäj 

i ,'«21 Vl Gftll İGk2l L.', Ali јаа ч2к21 ПајГ, 0 0 


450 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 235. 
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(Ali-İmran, 3/185) 

«Hər can ölümü dadacaqdır. Qiyamət günü 
mükafatlarınız büsbütün veriləcəkdir. Kim cəhənnəmdən 
uzaqlaşdırılıb cənnətə göndərilirsə, o, gerçəkdən 
qurtulmuşdur. Bu dünya həyatı aldadıcı bir mətahdır». 

Uca Allah (c.c.) ayədə ölümün mütləq olduğunu 
buyurur. Ondan qaçmağın mümkünsüzlüyünü bildirir. 
Ardınca qiyaməti, cənnət və cəhənnəmi xatırladır. Sonra da 
bu dünya həyatının fani olduğunu bəyan edir. Ayədəki ilahi 
düzüm - ölüm, cənnət, cəhənnəm - bir yandan həyat 
haqqında tam, başdan sonadək bir təsəvvür yaradır, başqa 
yöndən isə bu xatırlamalar insan qəlbində onun yüksəlişinə 
mane olan duyğuları öldürmək məqsədi güdür. 


Uaj Ua çil* jj Clnill (JQİjj kc-LaıİI оЛЈс. Aİİ1 <jl 

kili (5tj ЈјАј (_ şj& Usj 1лс. L. iyiSj lili (jAj 




(Loğman, 31/34) 

«Həqiqətən, o saatı ancaq Allah bilir. Yağışı göydən O 
yağdırır, bətnlərdə olanı O bilir. Heç kəs səhər nə kəsb 
edəcəyini, heç kəs harada öləcəyini bilməz. Allah isə, 
şübhəsiz, biləndir, xəbərdardır». 


A_ji3 l ф -llc- Cs «alAj (jiSl! JläJjj 

(ј^аЛУҺи) Vj aH-uj Qj ji». tlujJ V аф f-lk. QİS ^. а-.јл QKİ (jJ! 

(Nəhl, 16/61) 


«Əgər Allah insanları zülmləri üzündən 
cəzalandırsaydı, yer üzündə heç bir canlını sağ buraxmazdı. 
Ancaq onlara müəyyən müddət möhlət verər. Əcəlləri gəlib 
çatdıqda isə bir saat belə nə geri qalar, nə də irəli keçə 
bilərlər». 
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C> Uj J£Jl Јһ! ^ U I jL! ÜJİSI ı^t g 

^^jtj (jt (_ЈјЗ јјл лЗ J)^j La (_јл Ijaäjtj _ j_jj^ujlMl ıiljljts ıiüi 

Cpj 'S±J± Ji JZJ .t ugi Ljj Üjia c^dl j&kt 

Ujj јјј^. <İ1I j 1 g Ikt «.ig. IİI t хлај <111 jAjj (jlj . ^yHl l —*^l (j-« 


(Münafıqun, 63/9-11) 

«Ey iman edənlər! Mallarınız və uşaqlarınız sizi Allahı 
anmaqdan uzaqlaşdırmasın. Kim bunu edərsə, onlar ziyana 
uğrayanlardır. Hər hansı birinizə ölüm gələndə: Rəbbim nə 
olar, ölümümü bir az gecikdirsən, sədəqə verib yaxşılıq 
edənlərdən olaram demədən öncə sizə verdiyimiz ruzidən 
xərcləyin. Allah əcəli gələn kimsəni saxlamaz. Allah bütün 
etdiklərimizdən xəbərdardır». 

Hz.Nizami beytdə hz. Məhəmməd (s.a.s.) «cahanda 
başını cahan qabağında əymədi», deyir. Bunun səbəbi olaraq 
da Peyğəmbərin təkəbbürü rədd etməsini, təvazökar olmasını 
göstərir. Hz.Nizamiyə görə, təvazökarlıq təkkəbürün ziddidir, 
təvazökarlıq təkəbbür xəstəliyini sağaldan dərmandır. İlk 
baxışda təkəbbürlü adam başını əyməyən, kimsənin 
qarşısında əyilməyən adam görüntüsü yaradır. Ancaq 
təkəbbür dünya malına təslim olmaqdır, o kölələrin xislətidir. 
Təvazökarlıq isə haqqa boyun əyməkdir, Allahı qəbul 
etməkdir. 

Təvazökarlıqla bağlı təsəvvüf böyüklərinin dediklərinə 
baxaq: Fudayl buyurur: «Təvazökarlıq Haqqa itaət etmək, 
ona boyun əymək, kim söyləyirsə söyləsin, haqqı qəbul 
etməkdir». 451 


451 Kuşeyri risalesi (hazırlayan, Süleyman Uludağ), İstanbul, 1991, s. 286. 
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Cüneyd Bağdadı buyurur: «Təvazö şəfqət qanadlarını 
(ana quşun üzərinə gərdiyi kimi) xalq üzərinə gərmək və 
onlara qarşı yumşaq davranmaqdır». 452 

Yəhya b. Muaz buyurur: «Kimdə olursa olsun, 
təvazökarlıq gözəldir, ancaq zənginlərdə təvazökarlıq çox 
daha gözəldir. Kimdə olursa olsun, təkəbbür çirkindir, ancaq 
kasıblarda təkəbbür çox daha çirkindir». 45 

Abdullah Razi buyurur: «Təvazökarlıq xidmətdə fərq 
qoymamaqdır». 

Biz bu verilən bilgilər işığında hz.Nizaminin: 

Cahan təkəbbürü onun başına dolmadı, 

Ancaq o, cahanda başını cahan qabağında əymədi. 

beytinin anlamını ortaya çıxarmış oluruq. Şairin bu 
beytdə insan kimi yaşamaq üçün verdiyi ölçü budur: dünya 
neməti insana sınaq üçün verilib, insan hər zaman nemətə 
şükr etməlidir, nemətin sahibinin Allah (c.c.) olduğunu 
bilməlidir, Allaha qul olan, yalnız Allaha (c.c.) ibadət 
edən kimsə başqa bir kimsənin qarşısında baş əyməz, 
insanı Allahın (c.c.) yolundan çıxaran ən pis xislətlərdən 
biri təkəbbürdür, təkəbbür xəstəliyi ancaq təvazökarlıqla 
sağala bilər. Təkəbbür insanı azdırdığı kimi, insanlar- 
arası münasibətləri də pozur, fərdi və ictimai inkişafın 
qarşısını alır. 


452 Kuşeyri risalesi (hazırlayan. Süleyman Uludağ), İstanbul, 1991, s. 286. 

453 Kuşeyri risalesi (hazırlayan. Süleyman Uludağ), İstanbul, 1991, s. 287. 
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ON BEŞİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

İSMƏTLİLƏR (MƏSUMLAR) ONUN 
HƏRƏMİNDƏ PƏRDƏ DALINDA QALIRLAR 

Hz. Nizami nətin on beşinci beytində hz. Məhəmmədlə 
(s.a.s.) bağlı ismət anlayışını önə çəkib: 

^ ^jj ,jİä< jL шилс 

Adäljjl jl t'Uı^ır. 

İsmətlilər (məsumlar) onun hərəmində 

pərdə dalında qalırlar, 

İsməti (o,) tərbiyələndirmişdir. 454 

(İsmət ondan yüksəliş tapmışdır) 

İSMƏT ANLAYIŞI 

Hz. Nizami bu beytin ideyasını «ismət» anlayışı 
üzərində qurmuşdur. Beytdə «ismət» sözü bir neçə anlamda 
işlədilmişdir. Biz «ismət» qavramının dini, hüquqi, elm, 
əxlaqi yönlərini açmağa çalışaq. 

Öncə onu deməliyik ki, «ismət» anlayışı din elmində 
peyğəmbərlərin günahdan qorunmuş olduğunu ifadə edir. Bu 
sözün leksik, lüğəvi anlamı «mane olmaq», «mümkün 
zərərləri önləyib bir şeyi qorumaq»dır. «İsmət» sözü 
yuxarıdakı mənaları ifadə edən «asm» kökündəndir. Alimlər 
«ismət»in «qorumaq» mənasına üstünlük verərək çeşidli 
şərhlər vennişlər. «Raqib el-İsfahani peyğamberlerin ismetini 
Allahın temiz bir yaratılışa sahib kılması, bedeni üstünlük 
vermesi, zafer ve kararlılık lütf etməsi, iç huzuru yaratması 
ve hayra muaffak kılması suretiyle kendilerini koruması 
şeklinde tarif etmişdir». 455 


454 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 

455 İslam Ansiklopedisi, c. XXVII, s. 134. 
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İbn Manzur isə «ismət» anlayışını Allahın (c.c.) qulunu 
cəzalandıracağı pis şeylərdən qoruması, ona əngəl olması 
kimi şərh etmişdir. 456 

Kəlam elmində «İsmət» Allahın (c.c.) peyğəmbərləri 
günah işləməkdən qoruması kimi dəyərləndirilmişdir. Kəlam 
elminə görə, peyğəmbərlər bu ilahi missiya ilə yükləndikdən 
sonra ilahi qorunma altına alınmışlar. Onların toplumdakı 
siyasi, dini, əxlaqi liderlikləri də bu qorunma ilə mümkün 
olmuşdur. Onlar insan olduqları üçün tam xətasız olmaları 
mümkün deyil. Səhv etməmək ancaq Allaha (c.c.) aiddir. 
Ancaq peyğəmbərlər zəruri anlarda xəbərdarlıq edilərək 
səhvlərdən qorunurlar, olan səhvləri düzəldirlər. 

Qurani-Kərimdə bir sıra peyğəmbərlər ayrı-ayrı 
hərəkətlərinə görə xəbərdar edilir. Uca Allah (c.c.) hz.Adəmi 
(s.a.s.) öncədən xəbərdar edir: 


Yj Udli bc. j AİkJl ülkjJj Cüt U Ulsj 

IgJC- jjUajdl (jjAİlÜäll oJLÄ 

^ j) \ İ jhıjAİ liİ3j АјЗ ÜIS Cuj \ .ag 's jAİİ 

A-Üt t_)lÜİ ClhajS dk® ^äiLuı/a 

CJİ^SII JÄ ü\ 


(Bəqərə, 2/35-37) 


«Dedik ki: «Ey Adəm sən və arvadın cənnətdə oturun, 
ikiniz də ondan dilədiyiniz yerdə bol-bol yeyin, ancaq bu 
ağaca yaxınlaşmayın, yoxsa həddi aşan zalimlərdən olarsını z . 
Bunun üzərinə şeytan onları çaşdırdı. İkisini də içində 
olduqları cənnətdən çıxartdı. Biz də «bəziniz bəzinizə 
düşmən olaraq enin, sizin üçün orada bəlli bir zamana qədər 
bir qalma yeri və bir nəsib vardır», dedik. Adəm Rəbbindən 


456 İslam Ansiklopedisi, c. XXVII, s. 134. 
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bir sıra bilgilər aldı, o an Ona yalvardı. O da tövbəni qəbul 
edib, ona yenə baxdı. Şübhəsiz ki, O, tövbəni çox qəbul edən, 
çox bağışlayandır». 

Nuh (s.a.s.) peyğəmbər ona itaətdən imtina edən 
oğlunun bağışlanması üçün dua edəndə uca Allah (s.a.s.) onu 
xəbərdar edir: 

Cüt J lülic-j j_jlj <jl Jlsa ^jj 

Ыз jjc- ЈлС- Ajl A\k t qa (JJJİ Ajl ^ jj l_j Jlä ^Ş^t 

(jjİAİkJ! (ј^ C 4İ1 (JJJİ ka (jlLoü 


(Hud, 11/45-46) 

«Nuh, Rəbbinə nida edib dedi ki: «Ey Rəbbim, oğlum 
mənim əhlimdəndir, sənin vədin də, əlbəttə, haqdır və sən 
hakimlər hakimisən. Allah: «Ey Nuh, o sənin əhlindən 
deyildir. O, saleh olmayan bir iş görmüşdür. Haqqında bilgin 
olmayan bir şeyi məndən istəmə. Mən səni cahillərdən olmaq¬ 
dan çəkindirirəm», buyurdu». 

Uca Allah (c.c.) başqa bir ayədə hz. Yusifi (s.a.s.) 
qoruduğunu buyurur: 


kü СиА lÜJİllj t_jlj/İl Cıalc-j CnäJ (jc- Igjjj jA AjİjIjj 
CiaA Ла]ј. £Lİİ1 AjI (_5İj!La (jjaıa.t AjI Aİll ilatia (Jlä 

РЈЈаЛ Алс. ı_ l( jt V ^Ај 4j 

(_Ј4^-га1АлЗ! Ijjkc. ЛјЈ »1 j 


(Yusif, 12/23-24) 

«Evində olduğu xanım onun nəfsindən kam almaq 
istədi və qapılarını kilidlədi: «Bax, səninəm», dedi. Yusif : 
«Allaha sığınıram! Şübhəsiz ki, o, (ərin) mənim əfəndim, 
mənə çox gözəl baxdı. Doğrusu, zalımlar heç qurtulmazlar», 
dedi. Xanım ciddi olaraq ona olan niyyətini pozmuşdu. Əgər 
Rəbbinin dəlilini görməsəydi, Yusif də ona aldanıb getmişdi. 
Ondan fuhuş və fənalığı uzaq tutaq deyə belə olmuşdu. Çünki 
o, bizim ixlasa məzhər edilmiş xoş qullarımızdandır». 
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Ya da hz. Musa (s.a.s.) ilə bağlı uyğun ayəni oxuyaq: 

Iİä (jllnSJ (jjlşwj 1 ^јЗ 1§İä 1 (j-a <läc. (jjÄ, ^gic. < İ ]Л«а11 (JÜij 

cs^" Ајж -iü'ı clh® AjUİuila bj^c- (_j-a Iİäj Aaİliuİ (_ 'ja 

j^C- <Jİ (jOajjaJ! ЈлС- (_јл Iİä Jla <JİC- ^^јјојл oJ)Sj3 oj-İC- 

» ä S. . ä 

(jjJLe 

(Qəsəs, 28/15) 


«Musa xalqının xəbəri olmadığı bir vaxtda şəhərə 
girdi. Orada biri öz tərəfindən, başqası düşmən tərəfindən 
olan iki adamı döyüşərkən gördü. Öz tərəfindəki düşmənə 
qarşı ondan yardım dilədi. Musa da o birisinə bir yumruq 
endirdi, onun işini bitirdi. «Bu şeytan işidir. O, doğrudan 
çaşdırıcı, acıq bir düşməndir», dedi». 

Qurani-Kərimdə uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
də xəbərdar etmişdir. Peyğəmbər (s.a.s.) Bədir savaşından 
sonra əshabla məsləhətləşərək əsirlərdən fidyə almağa qərar 
vermişdi. Bu qərardan sonra uca Allah (c.c.) bu qərarın yanlış 
olduğunu buyurdu: 


çşi lpAj cs^- l $ ^ Qj£j üf 

V ^ QjQc- аЛ11ј ’öyiÄh <111 j IjjaİI 

a i. Aİ1 a ;°ı A^uıkS .: <211 


jllc. 0 


(Ənfal, 8/67-68) 

«Heç bir peyğəmbərin yer üzündə qəti zəfər əldə 
etmədikcə əsirləri olması uyğun deyildir. Siz dünya malını 
istəyirsiniz, ancaq Allah axirəti qazanmağınızı istəyir. Allah 
əzizdir, hakimdir. Əgər Allahdan bir yazı keçmiş olmasaydı, 
aldığınız fidyədən ötrü sizə mütləq böyük bir əzab toxunardı». 

Başqa bir ayədə də hz. Məhəmməd (s.a.s.) kafirlərin 
böyüklərini islama dəvət edərkən yanma gələn kor İbn 
Ümmü Məktum ilə az maraqlandığına görə uca Allah (c.c.) 
ona irad tutmuşdur: 
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АлЛЈЈЗ jt . Aİ*1 с£1)_јЛј Uaj _ ^atÜl oç.lk (_jt _ Jjjj (j^uc. 

Latj _ jj ijt t^klc. Uaj _ (_g,VAı Al Cllita _ ^g.jklml (јла Lat _ 

Ajc. ClljÜ _ jgjüj j _ ^gjtjaıJ Llç-IL. (j-a 

(Əbəsə, 80/1-10) 


«O, üzünü turşutdu və döndü. Çünki ona kor gəldi. Nə 
bilirsən o bəlkə təmizlənəcək?! Və ya öyüd veriləcək, o öyüd 
də ona fayda verəcək! Ancaq özünü hər şeyə yetərli görənə 
gəlincə sən bütün münasibəti ona göstərdin. Ancaq onun 
arınmaqdan geri qalmasının məsuliyyətini daşıyan sən 
deyilsən. Ancaq sənə böyük istəklə gələni və Allah qorxusu 
ilə yaxınlaşanı sən görməzliyə vurdun». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Təbuk səfərinə çıxarkən üzr 
istəyən münafiqlərə icazə verəndə, bir sıra mövzularda 
başqalarından təsirlənmək ehtimalı olanda da uca Allah (c.c.) 
onu xəbərdar etmişdir: 


kc-Loi ^gi e уш\ <jjjı5l jU^üLHj ^11! Jc. A\ LılS & 

Ajl jlc. t-JİJ ^аЈ (ЈЈ^)3 t—Ijiiä £Ј_ЈЈ 31S La Jlkj (јл 'öjLutlI 


J J J 

(Tövbə, 9/117) 

«And olsun ki, Allah yenə peyğəmbəri və çətinlik 
zamanında ona tabe olan mühacirlərlə ənsarı, içlərindən bir 
qisminin qəlbləri az qala çaşacaq kimi olmuşkən tövbəyə 
layiq etdi və sonra da onların tövbələrini qəbul buyurdu. 
Çünki, O, onlara qarşı çox şəfqətli, çox bağışlayıcıdır». 

Ldj ojjc- Lulc- liLIJ ULs/jt <jc- tjilS ,jjj 

Ш. 5LB t&S ^İl јИ J Yj\j. Lbll 


i jj_- ■->' liılc. lD V Ç: ciıLLall >_iÄjjaj 4'Alı i. _<ı» ,>ı IA \ лзЗЈЗ 

fİc ra 17/77_7S' 
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«O (yolunu çaşmış) kimsələr, bizim adımıza vəhy 
etdiyimizdən başqa bir şey ortaya atasan deyə səni çaşdıraraq 
vəhy etdiyimiz (gerçəklərdən) uzaqlaşdırmağa 
çalışmaqdadırlar. Belə ki bunu bacara bilsə idilər, səni 
özlərinə dost edərdilər. Əgər sənin imanını gücləndirməmiş 
olsa idik, bəlkə də onlara bir az da olsa meyl göstərəcək idin. 
O zaman sənə həyatda da, ölümdən sonra da qat-qat (əzab) 
daddırardıq və Bizə qarşı sənə yardım edəcək kimsəni də tapa 
bilməzdin!» 

PEYĞƏMBƏRLƏR GÜNAH EDƏ BİLƏRMİ? 

Kəlamçılara görə, peyğəmbərlik dönəmində 
peyğəmbərlər heç bir günah etməmişlər. Onların etdiyi kiçik 
xətalar ilahi uyan nəticəsində düzəldilmişdir. İslam alimləri 
bu kiçik səhvləri «zəllə» adlandırmışlar. «Teorik olarak 
günahdan korunmaları gerektigi gibi, praktikdə də bunun 
gerçekleştigi peyğamberlerin hayat hekayelerinin 
incelenmesiyle anlaşılır. İsmet sıfatı sadece peyğamberlere 
aittir. Onların dışında hiç bir insan bu sıfata sahip 
deyildir». 457 

Peyğəmbərlərin qorunma altında olmalarının başlıca 
səbəbi odur ki, Allaha (c.c.) qarşı olanların əlinə bəhanələr 
verilməsin, ilahi xəbərləri təbliğ edən elçilərin doğruluğuna 
şübhə yaranmasın. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) özü də bu 
məsələlərə açıqlıq gətirmişdir. O buyurur: «Hər insan yanılır, 
yamlanların ən yaxşısı xətasından dönəndir» 458 

«İçinizdən biri müsəlman qardaşını mütləq öymək 
istəyirsə, qəti danışmayıb, belə desin: filankəsin belə 


457 İslamda inanc esasları, göstərilən qaynaq, s. 186. 

458 İslamda inanc esasları, göstərilən qaynaq, s. 186. 
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olduğunu düşünürəm, ancaq Allaha qarşı kimsəni təmizə 
çıxara bilmərəm». 459 

Yəni, bəşəri sifəti olan insan yanıla bilər. Ancaq ilahi 
qorunma altında olan peyğəmbərlər istisnadır. 

Günahdan qorunmuş olmaq məsumluq deməkdir. Uca 
Allah (c.c.) peyğəmbərləri nəzarət altında saxladığını 
buyurur: 


J S&fc сЫИј ЈД! JJSI 

•Л' 1' ' V 


_з «uäüli 


(Taha, 20/39) 


«Onu (Musanı) tabut içinə qoy və dənizə at. Dəniz də 
onu sahilə atsın. Onu həm mənə düşmən, həm də ona düşmən 
biri alsın. Üzərinə məndən bir sevgi qoydum ki, mənim 
nəzarətim altında yetişdirilsin». 


olüsaJI j (Jjt3 ç-»g jll (İıkjfj A-ojt d» j 


(jjÇülc. Ul I jjISj Ç.IİLI j 


(Ənbiya, 21/73) 

«Hamısını əmrimizlə doğru yolu göstərəcək öndərlər 
etdik. Onlara xeyirli işlər görməyi, namaz qılmağı, zəkat 
verməyi vəhy etdik. Onlar bizə qulluq edən kimsələrdir». 

Əhli-sünnət kəlamçıları peyğəmbərlərin ismət sifəti 
ilə bağlı görüşlərini belə sıralayıblar: 

- Dini hökmlərin təbliği və ümmətin irşadı ilə bağlı 
məsələlərdə peyğəmbərlərin yalançılıqdan qorunmuş 
olmalarında görüş birliyi var; 

- Peyğəmbərlərin həm vəhydən öncə, həm də vəhydən 
sonra küfr və şirk günahından məsum olduqları ilə bağlı 
görüş birliyi var; 


459 İslamda inanc esasları, göstərilən qaynaq, s. 105-106. 
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- Peyğəmbərlər vəhydən sonra qəsdən böyük günah 
işləməkdən qorunmuşlar. Peyğəmbərlikdən öncə qəsdən 
böyük günah işləmələri mümkündür; 

- Peyğəmbərlərin həm vəhydən öncə, həm də vəhydən 
sonra səhvən və xəta ilə böyük günah işləmələri mümkündür. 
Bu onların ismət sifətinə zərər vurmaz; 

- Nəbilərin bütün ömür boyunca həm qəsdən, həm də 
səhvən kiçik günahlar etmələri mümkündür. 

Peyğəmbərlərin ilahi xəbərləri təbliğ edərkən yalan 
söyləmələrinin mümkünsüzlüyü Quran ayəsi ilə təsbit 
olunmuşdur: 


UkLSl^. 


j аЛл Ija^U _ (JjjlsÜl j Ujlc. jlj 
(jj јл.1к Алс. ЛаЈ (јл 1_лЗ, (jjjjll 


(Haqqa, 69/44-47) 


«İndi o, (ona bunu əmanət etdiyimiz insan) öz 
sözlərindən bir qismini bizə istinad etməyə çalışsa idi, onu 
sağ əlindən yaxalayardıq və şah damarını kəsərdik. Heç 
biriniz onu qoruya bilməzdi». 

İslam alimlərinin çoxuna görə, peyğəmbərlər ciddi 
olmayan günahları unudaraq, ya da yanılaraq edə bilərlər. 
Ancaq onlar bu günahlarda israr etməz, Allahın (c.c.) 
xəbərdarlığı ilə bundan əl çəkərlər. 

İslam məzhəbləri və onlara bağlı alimlər arasında 
peyğəmbərlərin ismət sifəti ilə bağlı fərqli görüşləri də var. 
Mötəzilə alimlərinə görə, peyğəmbərlər nübüvvətdən öncə və 
sonra qəsdən, ya da səhvən böyük günah etməkdən 
qorunmuşlar. Onlar unudaraq, ya da yanılaraq kiçik günahlar 
edə bilərlər. 

Şiə məzhəbinə görə, peyğəmbərlərlə birgə hz.Fatimə 
(r.a.) ilə imamlar da doğumlarından başlayaraq küfrdən, şirk- 
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dən, yalan söyləməkdən, böyük kiçik hər cür günahdan, eləcə 
də yanılma və unutmaqdan məsumdurlar. «Şiələr 
doğruluqları möcüzələrlə təyid edilən peyğəmbərin yalan 
söyləməsinin, ya da günah etməsinin onların etibarını 
zədələyəcəyini, təbliğ etdiklərinin qəbuluna problem 
yaradacağını, bununla da Allahın peyğəmbər 
göndərməsindəki hikməti ortadan qaldıracağını bildinnişlər. 
Onlara görə, peyğəmbərlərin məsum olmasına bağlı dəlillər 
imamların məsumiyyəti üçün də dəlildir». 460 

Təsəvvüf düşüncəsinə görə, peyğəmbərlər günah 
etməkdən qorunmuşlar. 

Ortodoks yəhudiliyə görə heç kimsə günah etməkdən 
qurtula bilməz. Ancaq kim səmimi tövbə edərsə, Tanrı onun 
bütün günahlarını əfv edər. 

Xristian inancına görə, hz.Adəmin (s.a.s.) etdiyi günah 
nəsildən-nəslə keçmiş, hz.İsa (s.a.s.) çarmıxa çəkilməklə 
bunu ortadan qaldırmışdır. Ancaq hər doğulan uşaq xaç suyu¬ 
na salınmadıqca günahkardır. 

Qurani-Kərimdə «ismət» anlayışına on üç ayədə işarə 
edilmişdir. Bu ayələrdə «ismət» anlayışı «qorumaq», 
«qurtarmaq», «Allaha sarılmaq», «namuslu olmaq» 
mənalarında işlənmişdir. Bu ayələrdə peyğəmbərlərin 
ismətinə toxunulmamışdır. Quranın bir sıra ayələri 
peyğəmbərlərin başqaları kimi bəşər olduqlarını vurğulayır, 
onların başqalarına təbliğ etdikləri məsələlərlə bağlı özlərinin 
də məsuliyyət daşıdıqlarını buyurur: 


1 Ail! ciüut 1 jJlS J % </41! 4*4 S! 1 // J /İl! Uj 
ç-tgJİC- lil/1 (Јјааа) 44 /« 4 (Js. Vjjoij 

Vjjoij tSla fLäjail <j м 


460 İslam Ansiklopedisi, göstərilən qaynaq, s. 136. 
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(İsra, 17/94-95) 


«Onlara doğru yolu göstərən hidayətçi gələndə 
insanların iman etmələrinə ancaq belə demələri mane oldu: 
«Allah bir insanımı peyğəmbər olaraq göndərdi?». Onlara 
söylə: «Əgər yer üzündə yurd tutub dolaşan mələklər olsa idi, 
əlbəttə, onlara göydən mələk bir peyğəmbər göndərərdik». 


V jl jSİll сЈаТ 1 jJtlüü VIikj V] üffia UL» jt Uj 

IjjlS Uaj 4 »4-Л1 U 1V чк 'Лж ~s Uaj _ (Јјл1*Ј 


(Ənbiya, 21/7-8) 


«Səndən öncə də başqa deyil, ancaq onlara vəhy etdiyi¬ 
miz bir qism peyğəmbərlər göndərdik. Bilmirsinizsə, elm əhli 
olanlardan soruşun. Biz onları yemək yeməyən bir cansız 
cəsəd etmədik. Onlar ölümsüz də deyillər». 


Uaj j jic. (jjLaj^Aİl jlLÜIj Ag-ıil o3tüUİa 


(jjjjlc. 13S 


(Əraf, 7/6-7) 

«Sonra, əlbəttə, peyğəmbər göndərilən ümmətlərdən 
soruşacağıq. Onlara olanları tam bir elm ilə mütləq 
anladacağıq. Biz onlardan uzaq deyilik». 

Alimlər peyğəmbərlərin qorunmuş olduğuna dəlil 
olaraq başqa ayələri də göstərirlər. Onlara görə, «ismət» 
qavramı bu ayələrdə ayrı-ayrı yönləri ilə özünü göstərir. Bu 
ayələrdən bir neçəsinə baxaq: 


CLül Uç.Ul (jjkjj V (jjiSl Üis şlıUİj üjül ^јЈјј ülj 

Vj £-Jji (jj frÜÜj qa аЈЗј! j_jt ^ (ЈЈ^ ü° сЈ® jt İJLA qac . 
^jjäc. ^јЈ t—JİJC. q \ i—äüsJ У I üa 


(Yunus, 10/15) 

«Belə ikən ayələrimiz açıq bir dəlil olaraq onlara 
oxunduğu zaman bizə qovuşmağı ummayanlar: «Bunlardan 
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başqa bir Quran gətir, ya da bunu dəyişdir», dedilər. De ki: 
«Onu özümdən dəyişdinnək mənim üçün olacaq şey deyildir. 
Mən ancaq mənə vəhy olunana tabe oluram. Rəbbimə üsyan 
etsəm, şübhəsiz, böyük bir günün əzabından qorxaram». 

Ыј1з ' '5 lüü J V jlj 

(İsra, 17/74) 


«Əgər biz sənə səbat verməmiş olsa idik, sən onlara mütləq 
bir az meyl edəcək idin». 


ј»1ј1ј Ijl jj Vj 4-1 kül 1 jxji jat Iu 

(Ənfal, 8/20) 


«Ey iman edənlər! Allaha və Rəsuluna itaət edin. 
Eşitdiyiniz halda ondan üz çevirməyin». 

ç -Л^. \"j 1 jlüäajä IjC-jljJ V J aJjjoijj kül 1 J» jjaf J 

JjjjL-alI £-a kü! j_jl 1 j 


(Ənfal, 8/46) 

«Allaha və Rəsuluna itaət edin. Bir-birinizlə çəkişmə¬ 
yin, sonra içinizə qorxu düşər və gücünüz əldən gedər. Bir də 
səbrli olun. Çünki Allah səbr edənlərlə bərabərdir». 


küc- I jjL*a I jia! (jj 2 İ! U (J-İC- (Jjix^a-j k&jl ha j kül Jjl 

UjSü ^ kül kJjlujj kili Qjjül Ql UÜ1Ü IjkLj 

f м д ^ Ll AC. -A 4 f-- tj ojAÜIj 


(Əhzab, 33/56-57) 


«Şübhəsiz ki, Allah və mələkləri peyğəmbərə səlat 
edərlər. Ey iman edənlər, siz də Ona təslimiyyətlə səlat və 
salam deyin. Çünki Allah və Rəsuluna əziyyət edənlərə Allah 
həm dünyada, həm axirətdə lənət etmişdir. Onlara aşağılayıcı 
bir əzab hazırlamışdır». 
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dı, 'J)\ JÜİJ (JjJuÜI ^1 J (_gl ^ - 2 j ajjb I^Jİ lj»il_lC- 

_jl_rkÜ (jjil2au^ixs]l (јл! Ü.ÜC. ^£Jİ j .jldl Aİ^ajl^J n.ol'si 

(Sad, 38/45-47) 


«Qullarımız İbrahimi, İshaqı, Yaqubu da an. Onlar əl və 
göz (güc və görüş) sahibləri idilər. Çünki biz onları təmiz bir 
xislət, xalis yurd (axirət) düşüncəsiylə xalis qullarımızdan 
etdik. Onlar, şübhəsiz, yanımızda seçilmiş ən xeyirli 
kimsələrdəndir». 

Bu ayələr Peyğəmbərin dini məsələlərdə ona qarşı 
olanların tələblərini rədd etməsi; Allaha (c.c.) və elçisinə 
itaətin əmr edilməsi, onlara əziyyət edənlərin bu dünya və 
axirətdə lənətlənməsi, peyğəmbərlərin xeyirli kimsələr 
olduğuna hökm edilməsi onların ismətli, qorunmuş 
olmalarının dəlilləri kimi şərh edilmişdir. 

Bir sıra qaynaqlara görə, Qurani-Kərimdəki «Sad» 
surəsinin 21-26-cı ayələri də peyğəmbərlərin məsumluğu ilə 
bağlıdır: 


'4 didt LIäj 

1/шЈ -ЛЧ1 з ı» ) ^Çic. 1 

£jaü 4İ 12д jl. JaljLsa Һ Ç.İJJO) 1 јЛ& 1 j A)-lün Uj JjİJlj 

^jc-j Q jjlqSİ Jlaa İsA^lj 4 -Ч» j ^ >» i 
ptlalidl IjjjS jlj (jJI ı-4lŞ » j QlyjoıJ ı4iaD-» Ла] (JLs. 

ll Lyij ÇlddtLalI Ijlafr Ј Idl j ('G .д ul 

{u -0 } Ч-^Ј t*Slj jAj 4 jj јЧха mlİ oIjjS 1_ajİ (jlaj 


Ül ijjl'j Ç jlAj ^ј] Ијје. 4J o!j ÜUİ üjiia 
tilL. ^з.лз ^јјј dj (_з^31ј (jjollll (jjj aJljİA 

Uaj ЛјЛыЈ Q-n■ a (jc- (ЈЈ^^ ü! fdil şjjj j. a ^јс. 


C—ll JOI^JI 
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(Sad, 38/21-26) 


«Dava edənlərin qissəsindən xəbərin oldumu? (Davudun 
ibadət etdiyi) məbədin divarlarına dınnaşan (iki kişinin 
qissəsindən). Davud onları yanında görəndə təlaşlanıb qorxdu. 
Onlar: «Qorxma!», - dedilər. «Biz (sadəcə) iki davaçıyıq. 
Birimiz o birisinin haqqına təcavüz etdi. İndi aramızda ədalətlə 
qərar ver, doğmdan ayrılma və (ikimizə) doğmluq yolunu 
göstər. Bu mənim qardaşımdır. Onun doxsan doqquz qoyunu 
var. Mənim isə sadəcə bir qoyunum var. Buna baxmayaraq, 
«onu mənə ver» dedi. O, bu mübahisədə məni zorla dediyini 
etməyə məcbur etdi. Davud dedi ki: «Bu (adam) sənin 
qoyununu özününkülərinin arasına qatmağı istəməklə sənə 
haqsızlıq etmişdir. Yaxınların çoxu bir-birilərinə eyni şeyi 
edirlər. Allaha inanıb doğru və yararlı işlər görənlərdən başqa. 
Belələri də nə qədər azdır. Davud (bunları söyləyərkən) Bizim 
onu sınadığımızı (birdən) anladı. Bunun üzərinə Rəbbindən 
günahının bağışlamasını istədi, səcdəyə qapandı və tövbə 
edərək Ona yönəldi. Biz də bu (günahını) bağışladıq. (O biri 
dünyada onu Bizim yaxınlığımız və mənzillərin ən gözəli 
gözləməkdədir) (Və belə dedik:) «Ey Davud! Səni (bir 
peyğəmbər və beləliklə) yer üzündəki xəlifəmiz etdik. Elə isə 
insanlar arasında ədalətlə hökm et, boş arzu və həvəslərə uyma, 
sonra onlar səni Allah yolundan azdırar. Allah yolundan 
azanları isə hesab gününü unutduqlarından ötrü şiddətli bir əzab 
gözləyin). 

Məhəmməd Əsədə görə, bu ayələr peyğəmbərlərin 
günah edib-etməməsi ilə bağlıdır. İnsan təbiətində olan 
zəifliklər onlarda da vannı? Onların «günahdan arı» 
(«məsum») olmaları öncədən, ilkdəndinni? Alimə görə, bu 
ayələr bir sıra səhabələrin və sonrakı dönəmdə bir sıra 
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ilahiyyatçıların irəli sürdüyü peyğəmbərlərin xarakter və 
təbiətlərinə görə günah işləməyəcəkləri görüşünü şübhə 
altına alır. Ona görə bu ayələr «Peyğəmbərlərin təmizliyinin, 
bunun səbəbi olan məsumiyyətlərinin iç mübarizəsi və 
sınaqların bir nəticəsi olduğunu göstərməkdədir. Beləliklə, bu 
məsumiyyət (ismət) doğuluşdan əldə edilmiş (bəxş edilmiş) 
bir nemətdən çox, mənəvi, əxlaqi bir qazancı təmsil edir». 461 

Peyğəmbərlərin ismət sifətinin dəlillərindən biri də 
onların qövmlərinə müraciət edərkən inanılan insanlar 
olduqlarını söyləmələridir. 

Əhli-sünnət və Mötəzilə alimlərinə görə, ismət sadəcə 
peyğəmbərlərə aid bir sifətdir. Şiələr isə imamların da məsum 
olduğuna inanırlar. 

İsmət-məsumiyyət qavramının anlamı, dövrü ilə də 
bağlı fərqli görüşlər var. Maturidilərə görə, ismət 
peyğəmbərin iradəsini heçə saymadan onu pis işlərdən 
çəkindirən, xeyirli işlərə yönəldən bir sifətdir. Alimlərin çoxu 
bu görüşü paylaşır. Ancaq Əşari kəlamçıları peyğəmbərləri 
mələk biçimində təqdim edərək onları pisliklərə 
yönəlməkdən qoruyan bir özəlliyin olduğunu söyləmişlər. 46- 

Bir sıra alimlər məsumiyyətin peyğəmbərlik vaxtından, 
başqaları isə həddi-buluğa çatdığı dövrdən, Şiələr isə 
peyğəmbərlərlə birlikdə imamların da doğumlarından 
başlayaraq məsum olduqlarını bildirirlər. 46 

Qurani-Kərimdə peyğəmbərlərin nübüvvətdən öncə 
qorunmuş olduqlarını açıq bəyan edən bir ayə yoxdur. Ancaq 
Quranda peyğəmbərlərin nübüvvətdən öncəki halları ilə bağlı 
işarələr var. Bu ayələrdən peyğəmbərlərin nübüvvətdən öncə 


461 Muhammed Esed, göstərilən qaynaq, s. 927. 

462 İslam Ansiklopedisi, göstərilən qaynaq, s. 135. 

463 İslam Ansiklopedisi, göstərilən qaynaq, s. 135. 
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də inanılan insanlar olduğu görünür. Bu ayələrdən ikisini 
oxuyaq: 


Лјж j La Aı*_ı 


i I.1A Jjfl IjäQa llıfl t— 


(Hud, 11/62) 


«Ey Saleh! - deyə qarşılıq verdilər. Sən bundan öncə 
aramızda böyük ümidlər bəslənən biriydin. İndi bizi 
atalarımızın qulluq edərək gəldiyi şeylərə qulluq etməkdən 
çəkindirəcəksənmi? Doğrusu, bu ki, bizi çağırdığın (dava) 
haqqında son dərəcə ciddi bir şübhə və qayğı içindəyik». 

tuA £\'jA Yj tfjE Ua Ail! °J Јз 

'öJ&l Үл\ cU 

(Yunus, 10/16) 


«De ki: Allah diləsəydi, mən onu sizə oxumazdım. O da 
onu heç bir yolla sizə bildirməzdi. Bilirsiniz ki, mən sizin 
içinizdə bundan öncə bir ömür boyu olmuşdum. Ağlınızı 
işlətməyəcəksinizmi?». 

İslam alimlərinə görə, peyğəmbərlər nübüvvətdən öncə 
və sonra küfr və şirkdən qorunmuşlar. Bu bütün alimlərin 
ortaq düşüncəsidir. Qurani-Kərim də bu məsələni açıq bir 
biçimdə bəyan etmişdir. Qurana görə, peyğəmbərlərin 
üzərində həssaslıqla durduqları ən önəmli məsələ Allaha 
(c.c.) şərik qoşmamaqdır: 


UJ -ш 


ı> QjİİIj IjiŞcd [jAl 31 U 


(Bəqərə, 2/21) 


«Ey insanlar! Sizi və sizdən öncəkiləri yaradan 
Rəbbinizə qulluq və ibadət edin ki, Allahın əzabından 
qorunan müttəqilərdən olasınız». 
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l £- 4 j ÜjHuk.1 (jjəJljlbj <J 1 j£j 2U Vj <111 1 jSlc-lj 

C- ıM ).o\lj ç_liaJ! jliJlj (_5İ jlAJIj (jjŞLoudlj ^g-aliullj 

Vl'A.a (_jlS Ö*® 1 *?“-i <111 (j) ^ll-ajf dlSLa Uaj (J u 1 ail ^1 j t. 1V~ş\Lj 

İjj^ 

(Nisa, 4/36) 

«Həm Allaha ibadət edin, Ona heç bir şeyi şərik 
qoşmayın. Sonra ataya, anaya, qohumlarınıza, günahsızlara, 
yoxsullara, yaxın qonşuya, uzaq qonşuya, dosta, yolda 
qalana, əllərinizin altındakı kimsələrə yaxşılıq, ehsan edin. 
Allah təkəbbürlü, öyünən olanların heç birini sevməz». 

(јјЛјс. 4 lil U) klj U <ji <çj]J ^ ^ jj Ul j-ujj ^ја -ULa ^јл 1 tV..._>1 12 j 

(Ənbiya, 21/25) 

«Səndən öncə heç bir peyğəmbər göndərmədik ki, ona 
belə vəhy etmiş olmayaq. Gerçək budur ki, məndən başqa 
ilah yoxdur, ona görə ancaq mənə ibadət edin». 

ı41«ac. (јАА il lAıSjjoıt t2İla3 ls^Jj 4İUI Лз]ј 

(ja 

(Zumər, 39/65) 

«And olsun ki, sənə və səndən öncəkilərə belə vəhy 
olundu: «And içirəm ki, Allaha ortaq qoşsan, bütün əməyin 
boşuna gedər və mütləq özünə zülm edənlərdən olarsan!». 

Hz.Məhəmmədlə (s.a.s.) bağlı yazılmış kitablarda 
(siyər) onun nübüvvətdən öncəki həyatı təsvir edilmişdir. 
Onun ailəsi başqa məkkəlilər kimi bütpərəst olsa da, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) heç zaman bütlərə sitayiş etmədi, 
bütlərə and içmədi, bütlərlə bağlı keçirilən törənlərdə 
iştirakçı olmadı. Onun babası Əbdül Mütəllib Ramazan 
ayında Hira mağarasına çəkilirdi. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də 
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sonralar bu mağaraya çəkilməyi, orada qalmağı adətə çevirdi. 
Bir sıra hallarda xanımı hz.Xədicə (r.a.) ona yemək aparırdı. 
O, ilk vəhyi də bu Nur dağındakı Hira mağarasında aldı. 464 

Burada bir məsələyə də toxunmaq istəyirik. Bilindiyi 
kimi, Şiə məzhəbi peyğəmbərlərə bağlı «ismət» (məsumluq) 
sifətini imamlara da aid edirlər. Bu anlayış dini məzhəblər 
arasında mübahisə mövzusudur. Ancaq çoxluğun fikri budur 
ki, məsumluq ancaq peyğəmbərlərə bağlı bir sifətdir. 

Peyğəmbərlərə bağlı «ismət» anlayışı islam dinində 
həm də hüquqi bir qavramdır. İslam hüququnda «ismət» 
termini toxunulmazlıq anlayışını bildirir. Bilindiyi kimi, 
dinlərin ortaq hədəli insanın canını, ağlını, malını, 
şərəfini, ailəsini, dinini qorumaqdır. Bu anlayışlar insan 
haqq və azadlıqlarını tam əhatə edir. «İsmət» anlayışı da 
başda can və mal toxunulmazlığı olmaqla insanın təməl 
haqlarının qorunması anlamındadır. 

İslam dinində peyğəmbərlərin günah etməkdən 
qorunmuş olduqlarını təsdiq etmək məqsədi ilə yazılmış 
əsərlərin də özəl adı var. Bu əsərlər «İsmətül-ənbiya» adlanır. 
Bu ad «ismət» qavramı ilə bir mənadadır. «İslam dininin 
yayılmasından sonra çeşidli din və mədəniyyətlərə mənsub 
çevrələrin peyğəmbərlərin günah işləmiş ola biləcəklərini, 
hətta, nübüvvətdən öncə şirk inancını belə mənimsəyənlərin 
olduğunu söyləmələri, bundan başqa bir sıra islami 
məzhəblərin mənsublarının da mövzu ilə bağlı nasları fərqli 
şəkillərdə şərh etmələri yeni bir əsər növünün yaranmasına 
zəmin hazırladı». 465 


464 Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, İstanbul, 2003, c. I, s. 72-73. 

465 İslam Ansiklopedisi, göstərilən qaynaq, s. 141. 
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Bu tipli əsərlərdə peyğəmbərlərin nübüvvətdən öncəki və 
sonrakı həyatlan təsvir edilir, onlara qarşı deyilən fikirlərə yer 
verilir və bu düşüncələrin doğru olmadığı əsaslandırılır. 


HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ İSMƏT 
ANLAYIŞININ DİNİ, BƏDİİ MƏNASI 
«İsmət» anlayışı ilə bağlı bu çoxyönlü açıqlamadan 
sonra hz.Nizaminin beytinə baxaq. Şair bu beytin birinci 
misrasında: «İsmətlilər (məsumlar) onun hərəmində 
pərdə dalında qalırlar», deyir. Bu misrada «ismət» 
anlayışı ilə birgə «hərəm» sözü də işlənmişdir. Bu söz də 
«toxunulmaz ev» mənasını ifadə edir. Deməli, birinci 
misradakı «ismət» anlayışı namus, iffət mənasındadır. 
Peyğəmbərin namuslu, iffətli ailə üzvləri onun 
toxunulmaz evində pərdə arxasında qalırlar. Birinci 
misrada həm namus, iffət anlamında «ismət» sözü var 
(bilindiyi kimi, namus, iffət də toxunulmazlıq deməkdir), 
həm toxunulmazlıq anlamında olan «hərəm» sözü var, 
həm də toxunulmazlığı təmin edən «pərdə» sözü var. 

Bu «ismət», «hərəm», «pərdə» sözləri birlikdə 
toxunulmazlıq, müqəddəslik, təmizlik mənasını yaradır. 
Misradakı «pərdə dalında qalmaq» anlayışının da 
qaynağı var. Biz buna bir az sonra toxunacağıq. İndi isə 
«ismət» anlayışının namus, iffət çalarını şərh edək. 

Bilindiyi kimi, Qurani-Kərimdə bir çox ayələrdə 
«ismət» qavramı namuslu, iffətli olmaq mənasında 
işlənmişdir, namuslu, iffətli olmaq gözəl əxlaqi dəyər kimi 
öyülmüşdür: 


jja I jj j (_Js 

‘usı J Uaj jjjlİ. aJI! (jl jf 


(Nur, 24/30) 
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«Mömin kişilərə söylə: Gözlərini haramdan çəksinlər, 
namuslarını qorusunlar. Bu, onlar üçün daha təmizdir. Allah 
onların etdiklərindən xəbərdardır». 


U1ÜI ÇllUsljth ü! 

~ 2 N y )Л li J П.Ј Аф JİC» Əg »*>'; 1 ^ ZJ ' a 1 Ac. C_J1 'Г. j: 

kili j_jt jjkJ! ' £' :/ 'tlll ^јз_јј лхојј (jjiiaju U»j 

kyill 


(Nur, 24/23-25) 

«Şübhəsiz, namuslu və bir şeydən xəbərsiz mömin 
qadınlara (zina iftirası) atanlar dünyada və axirətdə 
lənətlənmişlər. Onlara böyük bir əzab vardır. O gün 
etdiklərinin əleyhində dilləri, əlləri və ayaqları şahidlik 
edəcəkdir. O gün Allah onlara haqq etdikləri cəzalarını 
tamamən verəcək və Allahın aşikar haqq olduğunu 
biləcəklər». 


jklll (jc. (jjillj (jjjİf £cİ3İ 

(Möminun, 23/1-5) 


«Qəti olan budur ki, insanlar qurtulacaqdır. Onlar ki, 
namazlarında duyarlılıq (huşu) içindədirlər, onlar ki, boş və 
anlamsız şeylərdən üz çevirirlər, arınmaq üçün zəruri olanı 
edərlər, onlar ki, iffətlərini qoruyarlar.. .». 

(јл 4_j3 1 İÇVrt VYu.oQ (jl ^)лС- VTnl 

ClljlSj 4 juSj lg -ЈЈ Clll л\К) dlİAİ^aj 

(Təhrim, 66/12) 


«Və İmranın qızı Məryəmin qissəsini Allaha qarşı 
məsuliyyət düşüncəsi daşıyanların başqa bir örnəyi etdik. O, 
iffətini qorumuşdu, buna görə Biz onun (rəhmindəkinə) 
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ruhumuzdan üfürmüşdük və Məryəm Rəbbinin sözlərinin və 
beləcə vəhy etdiklərinin doğruluğunu qəbul etmiş və 
səmimiyyətlə bağlananlardan biri olmuşdu». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərində də ismətli, 
namuslu, iffətli olmaq Allahın sevdiyi əxlaqi sifət olaraq 


öyülmüşdür. İbni Məsud (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) 
belə dua edərdi: «Allahım! Səndən hidayət, təqva, iffət və 
könül zənginliyi istəyirəm». 466 

Hz.Nizaminin bu beytinin birinci misrasında onun iffətli 
ailə üzvlərindən danışılır. Qurani-Kərimdə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ailəsi ilə bağlı ilahi buyruq var: 


Jjallj Us (Јјјзј! <jl ç-Uoıİl! (j - ® -UtS pU) 1) 

Ç5İ ÜJ^J . Vjİ cU J* çşl 

ölüyll ј_јјј1ј ^JjÜI UIaUA! 

ÜAİ |jAj11 ££ LaS il Ail! UJ Ul) AJ ^јј Ail! 




(Əhzab, 33/32-33) 


«Ey peyğəmbər qadınları! Siz qadınlardan hər hansı biri 
kimi deyilsiniz. Əgər (Allahdan) qorxursunuzsa, kişilərlə 
danışanda yumşaq davranmayın ki, qəlbində xəstəlik olan 
kimsə tamah etməsin, gözəl, şübhədən uzaq bir biçimdə söz 
söyləyin. Evlərinizdə oturun, ilk cahiliyyə çağı qadınlarının 
açılıb saçılması kimi açılıb- saçılaraq, qırıla-tökülə yerimə¬ 
yin. Namaz qılın, zəkatı verin, Allaha və Rəsuluna itaət edin. 
Ey Əhli-Beyt! Allah sizdən hər cür kiri yumaq, sizi tərtəmiz 
etmək istər». 


PEYĞƏMBƏRİN (s.a.s.) ƏHLİ-BEYTİ 


466 


Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 327. 
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Ayrı-ayrı qruplar, alimlər arasında Əhli-Beytə kimlərin 
daxil olması ilə bağlı fərqli fikirlər var. Şiə alimləri Əhli-Beytə 
peyğəmbərin xanımlarını daxil etmirlər. Onlar Əhli-Beyt və 
məsumlar deyəndə hz. Məhəmmədi (s.a.s.), hz.Əlini (r.a.), 
hz.Fatiməni (r.a.) və hz.Həsənlə (r.a.), hz.Hüseyni (r.a.) və 
onların soyundan gələn imamları nəzərdə tuturlar. Şiə alimləri 
«ismət» sifətini onlara aid edirlər. Ancaq bu anlayış alimlərin 
çoxu tərəfindən qəbul olunmur. Əhli-sünnət alimləri «ismət» 
sifətinin ancaq peyğəmbərlərə aid olduğunu bildirir, Əhli- 
Beytə hz. Məhəmmədin (s.a.s.) xanımlarının da daxil 
olduğunu qəbul edirlər. 

Hz.Nizaminin şərh olunan beytinin birinci misrasında 
olan «ismətlilər onun hərəmində pərdə arxasında qalırlar» 
fikrindən aydın olur ki, şair hz.Məhəmmədin (s.a.s.) xanımlarını 
da Əhli-Beyt sayır. Elə buna görə də, hz.Nizami onları cəm 
olaraq «ismətlilər» adlandırır və onlan hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
«toxunulmaz evində, pərdə arxasında» təsvir edir. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Əhli-Beytinin kimlərdən ibarət 
olması ilə bağlı hədisləri oxuyaq. 

Yezid ibni Hayyan belə dedi: «Bir gün Husayn ibni 
Səbrə və Amr ibni Müslim ilə birgə Zeyd ibni Erkamın evinə 
getdik. Yanında oturanda Husayn ibni Səbrə dedi: 

- Zeyd! Sən çox lütfə nail olmuş bir kimsəsən. 
Rəsulullahı (s.a.s.) gördün, sözünü dinlədin, onunla birlikdə 
savaşlarda iştirak etdin və arxasında namaz qıldın. Doğrusu, 
böyük səadətə çatdın, Zeyd! Rəsulullahdan (s.a.s.) 
duyduqlarını bizə də anlat! 

Zeyd bunları söylədi: 

- Bacıoğlu! Vallahi çox yaşlandım. Aradan çox zaman 
keçdi. Rəsulullahdan (s.a.s.) duyub öyrəndiklərimin bir 
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qismini unutdum. Bu səbəblə sizə anlatdıqlarımı öyrənin. 
Anlatmadıqlarını xüsusunda da məni çətinliyə salmayın. 

Zeyd sözlərinə davam etdi: 

- Bir gün Rəsulullah (s.a.s.) Məkkə ilə Mədinə 
arasındakı Xum suyu başında ayağa qalxaraq bizə bir nitq 
söylədi. Allaha həmd və sənadan sonra bizə öyüd verdi. 
Sonra da belə buyurdu: 

- Ey insanlar! Mən də bir insanam. Yaxında Rəbbimin 
elçisi mənə də gələcək və mən onun dəvətinə uyub 
gedəcəyəm. Sizə iki önəmli şey qoyub gedirəm. Biri insanı 
doğru olana aparan bir rəhbər və nur olan Allahın kitabı 
Qurandır. Ondan yapışın və sıx sarılın! 

Peyğəmbər (s.a.s.) Qurana sarılmaq və ona bağlanmaq 
məsələsində tövsiyələr verdi. Sonra sözünə belə davam etdi: 

- Sizə bir də Əhli-Beytimi qoyub gedirəm. Allahdan 
qorxun və Əhli-Beytimlə sayğılı davranın! Allahdan qorxun 
və Əhli-Beytimlə sayğılı davranın! 

Husayn ibni Səbrə: 

- Zeyd! Peyğəmbərin Əhli-Beyti kimdir? Xanımları da 
Əhli-Beytindən deyilmi?, deyə soruşdu. 

Zeyd: 

- Xanımları da Əhli-Beytindəndir. Ancaq onun əsl Əhli- 
Beyti özündən sonra da sədəqə almaları haram olanlardır. 

Husayn: 

- Sədəqə almaları haram olanlar kimlərdir?, - deyə 
soruşdu. 

Zeyd: 

- Əlinin ailəsi, Aqilin ailəsi, Cəfərin ailəsi və Abbasın 
ailəsidir. 

Husayn: 
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- Bunların hamısına sədəqə almaq haramdırmı?, - deyə 
soruşdu. 

Zeyd: 

- Bəli cavabını verdi». 467 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) xanımlarının Əhli-Beytdən 
olduğunu təsdiq edən bir başqa hədisdə deyilir: «Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) Zeynəb Binti Cahşla evləndiyi gün hz. 
Aişədən (r.a.) başlamaqla xanımlarının evlərini bir-bir dolaşdı 
və: 

- Allahın salamı və rəhməti üzərinizə olsun, Əhli-Beyt!, 
- deyə salam verib vəziyyətlərini soruşdu. 

Hər bir xanımı: 

- Allahın salamı və rəhməti sənin də üzərinə olsun. 
Xanımın necədir? Allah mübarək etsin, deyə onu təbrik 
etdilər». 468 

Deyildiyi kimi, Şiə alimləri hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
xanımlarını onun Əhli-Beytindən saymırlar. Onların 
görüşünə görə, Əhli-Beyt hz.Əli (r.a.), hz.Fatimə (r.a.), 
hz.Həsən (r.a.), hz.Hüseyn (r.a.) və onların nəsillərindən 
olanlardır. Şiə alimləri mövqeylərini əsaslandırmaq üçün bu 
hədisi dəlil olaraq göstərirlər: 

«Bir sabah Peyğəmbər (s.a.s.) qara yundan hazırlanmış 
naxışlı bir əbaya bürünüb evdən çıxdı. Yanına sırası ilə 
hz.Həsən, hz.Hüseyn, hz.Fatimə ilə hz.Əli gəldilər. O, 
hamısını əba ilə örtdükdən sonra «Əzhab» surəsinin 33-cü 
ayəsini oxudu: 

«Ey Əhli-Beyt! Uca Allah sizdən günahı yumaq və sizi 

i • • 469 

tərtəmiz etmək istəyir». 


467 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 512. 

468 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 516. 

469 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 516. 
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Alimlərin düşüncəsinə görə, bu sağlam bir hədisdir. 
Ancaq təkcə bu hədisə əsaslanaraq Əhli-Beytin (Əhli- 
Əbanın) ancaq hz.Məhəmməd (s.a.s.) ilə adı çəkilənlərdən 
ibarət olduğunu irəli sürmək doğru deyil. Ümumi qənaətə 
görə, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bütün xanımları, qızı 
hz.Fatimə (r.a.), nəvələri hz.Həsən (r.a.) ilə hz.Hüseyn 
(r.a.), əmisi hz.Abbas (r.a.), əmioğulları hz.Əli (r.a.), Aqil 
və Cəfərin ailələri onun Əhli-Beytidir. Əhli-Beyti sevmək, 
onlara sayğı göstərmək hər bir müsəlmanın borcudur. 

Hz.Nizami şərh olunan beytin birinci misrasında 
«İsmətlilər onun (hz.Məhəmmədin (s.a.s.) toxunulmaz evində 
pərdə arxasında qalırlar», deyir. Bu, əslində, müsəlmanların 
Peyğəmbərin (s.a.s.) xanımlarına, bir-birilərinin xanımına 
münasibətlərinin ölçüsüdür. Bu ölçünün də ilahi qaynağı var, 
bu ölçünün də uca Allah (c.c.) müəyyən edib: 


f UJb J\ јУј! J Ul yil ijjii IU Ijla! o^l l^t li 

Uj IİI (_jŞİj aül Jr^p- 

U <111 j C5 isulıua ^^jlll ı_5İjj jlS JUİ (jl ç'n Al олии!лА.а 

C_ll74 л ç-ljj (_j-a (_jAjlüiilİ tc-ljla IİIj ü^ll СУ* 

J Uj <111 aIji’ji J £1 üis J^jSl j^İt ££ 

\$ U <111 ik. W J£li ol tat ол*ј o< <AIjOİ I 

jı ^1 oi°i ot ^aıı ojiı 1 u 1 jia OäiSi 
Uj Ijj^jjli A lili Ijlk^li ^İjc- j IİI o$lj °ül OijJ^t-i 

U <111J ^jjlll О^ a^Iİ Oİ Qj.uıjtöuı^ 

L_ll^ л Ç.İJJ 0< 0^_?ttA:lİ tc -Ил QAj-alllA lijj 0^11 0K 

ot Uj <111 aİJİ3I ot ^ о^ OfcÄ J^jSl j^İt £li 
t ^ i lAr. <111 Aic. ois ^ii o' tat ол*_1 o< <a Ijjt ij^aji 


(Əhzab, 33/53) 
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«Ey iman edənlər! İcazə verilmədikcə peyğəmbərin 
evlərinə girməyin. Yemək üçün (dəvət edildiyiniz zaman 
erkəndən) gedib hazırlanmasını gözləməyin. 
Çağrıldığmızda (ən uyğun zamanda) girin. Yeməyi yeyən 
kimi ayrılın. Söz, söhbət üçün də icazəsiz girməyin. Çünki 
bu, peyğəmbərə əziyyət verir, ancaq o, sizdən utanır. 
Ancaq Allah haqqı söyləməkdən sıxılmaz. Peyğəmbərin 
xanımlarından bir şey istədiyiniz zaman pərdə 
arxasından istəyin. Belə etməyiniz həm sizin qəlbləriniz, 
həm də onların qəlbləri üçün daha təmizdir. Sizin 
Rəsulullaha əziyyət etməyə haqqınız yoxdur. Ondan 
sonra xanımlarını da nigahlamağa haqqınız yoxdur. Belə 
etməyiniz Allah yanında çox böyük bir günahdır». 

Bu ayədə («Peyğəmbər xanımlarından bir şey 
istədiyiniz zaman pərdə arxasından istəyin») uca Allah 
(c.c.) hz.Məhəmmədin (s.a.s.) xanımlarını «hərəm» 
(toxunulmaz) elan edir. Bu yolla da kişi-qadın 
münasibətlərinin ölçüsünü cızır. Burada «Pərdə 
arxasından istəmək (soruşmaq)» ölçüsü insanların, 
toplumun əxlaqi təmizliyini təmin edən bir ölçü kimi önə 
çıxır. 

Əski müsəlman evlərində «toxunulmaz yer», ancaq ailə 
məhrəmləri üçün olan otaq olurdu. Başqa bir kimsənin ora 
girmək haqqı yox idi. 

Hz. Nizami də hz. Məhəmmədin (s.a.s.) evinin 
toxunulmaz olduğunu bildirir və onun evində ismətlilər pərdə 
arxasında qalırlar. Bu, əslində, bir əxlaq ölçüsüdür. Bununla 
bağlı hədisləri oxuyaq. 

Uqbə ibni Əmir (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Yanında məhrəm olmayan qadınların yanma 
girməkdən çəkinin!» 
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Bunun üzərinə birisi: 

- Ey Allahın Rəsulu! Ərin kişi qohumu haqqında nə 
deyirsiniz?, - dedi. 

- Onlarla xəlvət, ölüm deməkdir, buyurdu». 470 

Büreydə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 

buyurdu: «Cihada çıxan kişilərin geridə qoyduqları 
xanımları, cihada çıxmayan kişilərə öz anaları kimi haramdır. 
Bunlardan bir kişi mücahidlərin birinin ailəsinə baxmağı 
üzərinə alıb, sonra xəyanət edərsə, qiyamət günü bu adam 
saxlanılar, o mücahid onun əməlindən dilədiyini alar». 

Büreydə deyir ki, sonra Rəsulullah (s.a.s.) bizə döndü 
və «Nə zənn edirdiniz?», buyurdu». 471 

Biz şərh olunan beytin birinci misrasında olan 
«ismətlilər» qavramının namuslular, iffətlilər mənasında 
işləndiyini bildirdik. Hz.Nizami bir yandan hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) Əhli-Beytinin çərçivəsini müəyyən edir, Peyğəmbərin 
(s.a.s.) xanımlarının namuslu, iffətli, pak olduqlarını göstərir, 
başqa yöndən isə toplumun mənəvi sağlamlığına ciddi təsir 
göstərən qadın-kişi münasibətlərinin ən önəmli ölçülərindən 
biri olan «xəlvət», «pərdə» prinsipinə işarə edir. Bu «xəlvət» 
ölçüsünə görə, yanında məhrəmi olmayan (qadınla evlənməsi 
haram olan) bir qadının yanma girmək, onunla tənha baş-başa 
qalmaq haramdır, qardaş, onun uşaqları, əmi, əmi uşaqları 
qardaşın xanımı ilə təkbətək qala bilməz. 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ «PƏRDƏ» 
AİLƏNİ QORUYAN ÖLÇÜDÜR 

Bu anlayış islamın hədəfinə uyğundur. Belə ki, islamın 
hədəflərindən biri ailəni qorumaqdır. Deməli, hz.Nizamiyə 


470 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 92. 

471 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 93. 
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görə, namuslu, iffətli olmaq ailənin əsasıdır. İffəti, 
namusu qorumağın yollarından biri də örtünmədir, hz. 
Nizaminin dediyi kimi «pərdə»dir. Hz.Nizaminin 
beytində «ismət», «hərəm», «pərdə» fərdi, ailəni, toplumu 
qoruyan dəyər, ölçü kimi çıxış edir. Toplumun əsası 
ailədir, ailənin əsası sevgi, iffət və namusdur, ailəni 
dağıdan zinadır, zinaya yol açan ölçüsüzlükdür (ölçüsüz 
geyinmə, ölçüsüz münasibət), pərdəsizlikdir. Deməli, 
pərdə, örtünmə iffəti, namusu, bu yolla da ailəni qoruyan 
ölçülərdən biridir. 

Baxın, uca Allah (c.c.) harama baxmağı necə qadağan 

edir: 


^ j?j f Јз 

jj» ix^aj UaJ klil (jl 
(Nur, 24/30) 


«Mömin kişilərə de ki, gözlərini haram edilmiş 
şeylərdən çevirsinlər, ayıb yerlərini qorusunlar. Bu onlar 
üçün daha yaxşıdır. Şübhəsiz, Allah onların nə etdiklərindən 
xəbərdardır!». 


'Jl Ж\Ј jIjSSIj 'ј^Л \ j 'J\ ^ A? ^ ^ ^ Vj 

V j Алс. 

(İsra, 17/36) 


«(Ey insan!) Bilmədiyin bir şeyin ardınca getmə. Çünki 
qulaq, göz və ürək-bunların hamısı sorğu-sual olunacaqdır». 




(Mömin, 40/19) 

«Allah gözlərin xain baxışını və qəlblərin gizlədiyini bilir». 

■jl^aj.all jl 4İJ j jl 
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(Fəcr, 89/14) 


«Rəbbin hər an gözləməkdədir». 

İslam Peyğəmbəri (s.a.s.) halal, haram məsələlərinin 
üzərində israrla durur: 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Adəm oğluna zinadan nəsibi təqdir olunmuşdur. 
O, buna mütləq çatacaq. Gözlərin zinası baxmaq, qulaqların 
zinası dinləmək, dilin zinası danışmaq, əlin zinası tutmaq, 
ayaqların zinası yeriməkdir. Qəlbə gəlincə o, arzu edər, istər. 
Cinsi orqan isə bunu ya gerçəkləşdirər, ya da boşa 

472 

çıxarar». 

Əbu Talha Zeyd ibni Səhl (r.a.) belə rəvayət edir: «Biz 
küçə başında, evlərin önündə oturub danışırdıq. Bir dəfə 
Rəsulullah gəldi, başımızın üstündə durdu və: 

- Sizə nə olub ki, belə küçələrdə oturursunuz? 
Buralarda oturmaqdan çəkinin!, -buyurdu. 

Biz: 

- Qorxusuz şeylər üçün otururuq, müzakirələr edir, 
danışırıq, dedik. 

- Əgər küçələrdə oturmaqdan əl çəkə bilmirsinizsə, heç 
olmasa haqqını verin. Onun haqqı isə gözü haramdan 
qorumaq, salam vermək və gözəl şeylər söyləməkdir». 473 

İslam anlayışı çərçivəsində ismətin, namusun, iffətin, 
bu yolla da ailənin qorunmasının yollarından bir nigah, biri 
də örtünmədir. Qurani-Kərim belə buyurur: 


Lu Ј-Ш1 1 jSjt LU? £21 

Ijjjf Əi® t —4İ u.TN<allj dil j (Jä. 

У J JJC. (JJİ /a (jA (jAlil 


472 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 80. 

473 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 83. 
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dh® ^JlaC. V' -4 - -İSä (jUaJ^lj ^)ä!Üj £у*Ј (_g/Aİ.a 

(Maidə, 5/5) 

«Bu gün həyatın bütün gözəl şeyləri sizə halal edildi. 
Və daha öncə vəhy verilənlərin yeyəcəkləri sizə halaldır. 
Sizin yeyəcəkləriniz də onlara halaldır. (Bu ilahi kəlama) 
inananlar içindəki iffətli qadınlar ilə sizdən öncə özlərinə 
vəhy verilənlər arasında olan qadınları nigah etməyiniz, 
onların mehrlərini verməyiniz şərti ilə, onları qeyri-qanuni 
yolla, ya da gizli dost tutma yolu ilə deyil, halal (qanuni) bir 
nigahla almağınız şərti ilə sizə halaldır. Allaha inanmağı rədd 
edənə gəlincə isə onun bütün işləri boşa gedəcək. Belə ki, o, 
o biri dünyada zərərə düşənlər arasında yer alacaqdır». 

Uınmi Sələmə (r.a.) rəvayət edir: «Mən Rəsulullahın 
(s.a.s.) yanında idim. Meymunə də vardı. İbni Ümmi 
Məktum çıxıb gəldi. Bu hadisə biz örtünməklə əmr 
olunduqdan sonra idi. Nəbi (s.a.s.) bizə: 

- Örtünün!, - buyurdu. 

Biz: 

- O kor biri deyilmi, ey Allahın Rəsulu? Bizi görməz, 
bilməz, dedik. 

Hz. Peyğəmbər: 

- Siz ikinizdə korsunuz, onu görmürsünüz?, - 
buyurdu». 474 

Biz, hz.Nizaminin şərh olunan beytinin ikinci misrasında 
«ismət» anlayışının həm namuslu, iffətli, ismətli olmaq kimi 
gözəl əxlaqın önəmli ölçüləri anlamında, həm də yalnız 
peyğəmbərlərə bağlı bir sifət kimi dəyərləndirildiyini görürük. 
Hz.Nizami beytin ikinci misrasında «İsməti o (hz.Məhəmməd 
(s.a.s.)) tərbiyələndinnişdir», «İsmət ondan yüksəliş tapmışdır», 


474 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 86-87. 
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deyir. Təbii ki, biz bu ikinci misranın məna çalarlannı da birinci 
misra ilə birgə şərh etməliyik. Yuxarıda «ismət» anlayışı ilə 
bağlı verdiyimiz dini, hüquqi, mənəvi yöndə olan bilgilər bu 
misranı da tam qavramağa yol açır. 

MİSRANIN DİNİ, FƏLSƏFİ, BƏDİİ ŞƏRHİ 

Bizcə, hz.Nizami bu misranı aşağıdakı məna ilə 
yükləmişdir. İsmət bir əxlaqi dəyərdir, fərdin, toplumun, 
dünyanın sağlam yaşaması da əxlaqi ölçülər içində 
yaşamağa bağlıdır. Hz.Nizamiyə görə, «ismət» anlayışının 
çərçivəsini və onu qorumağın yollarını hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) gətirdiyi din müəyyən etmişdir. Evlənib ailə qurmaq, 
nikah, örtünmə, qadın haqqı, uşaq hüququ, zinanın haram 
elan edilməsi bu ölçülər sırasındadır. İslam ailəni müqəddəs 
elan etdi, «Qadın Allahın əmanətidir», buyurdu, qadının 
kişi, kişinin də qadın üzərindəki haqlarını göstərdi. İslam 
dini ailənin sevgi, qarşılıqlı hörmət, bir-birinin haqqını 
tanımaq kimi dəyərlər üzərində qurula biləcəyini irəli 
sürdü. İslam ailəiçi şiddəti, zorakılığı rədd etdi, qadına 
miras haqqı tanıdı, qadına öz ərini seçmək, boşanmaq 
hüququ verdi, qadının elm öyrənməsinin önəmini bəyan 
etdi. Bu gün ailə, qadın, uşaq hüquqları ilə bağlı elə bir 
bəşəri doğru hökm yoxdur ki, islam dinində olmasın. İslama 
görə, qadının ən böyük haqqı onun ana olmasıdır. Dövlət, 
toplum qadının bu ilahi missiyasının gerçəkləşməsi üçün 
zəruri olan bütün işləri görməlidir. 

Hz.Nizamiyə görə, islamın, bu dinin peyğəmbəri hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) qadının toxunulmaz olduğunu buyurması 
ismət, iffət qavramının mənasıdır. Hz.Nizaminin bu beytin 
məna yükünə yerləşdirdiyi başqa bir anlam da budur ki, 
peyğəmbərin xanımları onun Əhli-Beytinə daxildir və onlara 
hörmət etmək hər bir müsəlmanın borcudur. 


370 



Şair beytdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) evini bir model kimi 
təqdim edir. «İsmətli, namuslu, iffətlilər (toxunulmazlar) onun 
toxunulmaz evində, pərdə arxasında (toxunulmaz məkanda) 
qalır. Bizcə, bu hər bir müsəlman üçün nümunə olaraq təqdim 
olunan bir evdir, bir münasibətlər sistemidir. Buradakı ev hər 
bir müsəlmanın evidir, namusla yaşayan toplumun müqəddəs 
məkanıdır, daha böyük anlamda sevgi içində yaşayan bir 
dünyadır. Bu gözəl «ev»də hər şey və hamı toxunulmazdır. 
İslamın, hz.Məhəmmədin (s.a.s.), onlara arxalanaraq 
hz.Nizaminin irəli sürdüyü bu toxunulmazlıq anlayışı fərdin, 
ailənin, toplumun, dünyanın barış içində yaşamasının təməli 
deyilmi? 

İnsanlara dəyər ver, onları sev, heç kimin və heç nəyin 
haqqına toxunma - bu ilahi ölçülər Allahın (c.c.) rizasını 
qazanmaq istəyən fərdin, toplumun, dünyanın tək yaşama 
biçimidir. 

Hz.Nizami bu beytdə «ismət» anlayışının başqa 
ölçüsünü də dəyərləndinnişdir. Şairə görə, «ismət» ancaq 
peyğəmbərlərə bağlı bir sifətdir. O, bu anlayış çərçivəsində 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) ayrıca yer vermişdir. «İsməti o 
tərbiyələndirmişdir» fikri o deməkdir ki, islam 
peyğəmbəri peyğəmbərlikdən öncə və sonra heç bir kiçik, 
böyük günah etməmişdir. O, pak, təmiz, halal, şərəfli, 
ismətli, fədakar bir peyğəmbər ömrü yaşadı. Uca Allah 
(c.c.) onu qorudu. O da Allahın əmanətlərinin 
toxunulmazlığını təmin etdi. 

Bu beytdə olan başqa bir məna da odur ki, onun 
gətirdiyi Quran toxunulmaz qaldı, bir hərfi belə dəyişilmədi. 
Hz. Nizaminin «İsməti o tərbiyələndirmişdir», «İsmət ondan 
yüksəldi» anlayışının bir mənası da odur ki, onun gətirdiyi 
dəyərlər bəşəridir, bütün insanlığa aiddir. Peyğəmbərlər 
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içində ən çox qorunmuş olanı da hz.Məhəmməddir (s.a.s.). 
Bu həm hz.Məhəmmədin (s.a.s.) şəxsiyyəti, həm dini, həm 
də kitabı ilə bağlıdır. 

Hz.Nizaminin bu beytdən çıxış edərək irəli sürdüyü 
ideyalardan biri də budur ki, ilahi buyruqlar (əmr və 
yasaqlar) toxunulmazdır. Bu buyruqlar insanın fitrətinə 
uyğundur və fərdin, toplumun, kainatdakı varlıqların 
arasındakı sağlam münasibətləri qorumaq üçündür. Bu 
ilahi buyruqlara əl vurulanda, onların toxunulmazlığı 
pozulanda insanın, toplumun, kainatın fitrəti pozulur və 
əxlaqi, ekoloji çöküş başlayır. 

Hz.Nizaminin beytindən çıxan nəticənin biri də 
budur ki, qorumağın yolu toxunulmazlıqdır. 
Toxunulmazlığın təmini üçün də normalara, buyruqlara, 
ilahi ölçülərə ehtiyac var. Uca Allah (c.c.) 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) elçiliyi ilə bu ilahi buyruqlara son 
şəklini vermişdir («İsməti o tərbiyələndirmişdir», «İsmət 
ondan yüksəliş tapmışdır»). Bir anlayışı «tərbiyə etmək» 
onun gerçək mənasını üzə çıxarmaq, onu tenninləşdirmək və 
onun əsasında yaşamaqdır. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
müəllimliyi ilə biçimlənmiş anlayışları bilmək, ona uyğun 
yaşamaq isə bir vəzifədir. 

Hz.Nizaminin bu beyti yazmaqda məqsədlərindən biri 
də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) elçiliyi ilə biçimlənmiş «ismət» 
anlayışını şərh etməkdir. 
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ON ALTINCI BEYTİN ŞƏRHİ: 

ONUN QÜRBƏTƏ DÜŞMƏSİ MƏKKƏNİN BAC 
VERMƏSİNƏ SƏBƏB OLURDU 

Şair Nizami nətin on altıncı beytində hz. Məhəmmədlə 
(s.a.s.) bağlı başqa bir anlayışı önə çəkir: 

(jlluı dulia. o.lp jl (јШјјј 
( jlloı dul j's jl 

Onun türbəsinə baxanların cinayəti bağışlanırdı, 

Onun qiirbətə düşməsi Məkkənin bac verməsinə 

səbəb olurdu. 475 

«TÜRBƏ» ANLAYIŞI 

Hz.Nizaminin bu beyti də başqa beytləri kimi tarixi, 
dini informasiyalarla zəngindir. Biz beytin informasiya 
qaynaqlarını bir-bir açıqlamağa çalışacağıq. 

Öncə beytin birinci misrasında olan anlayışların məna 
çərçivəsini müəyyən edək. Bizcə, beytin birinci misrasında olan 
«türbə» anlayışı bir neçə mənanı özündə birləşdirir. Təbii ki, 
şair ilk sırada «türbə» anlayışı ilə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
Mədinə şəhərindəki qəbrini nəzərdə tutur. Bu anlayış 
çərçivəsində biz islamda qəbir ziyarəti ilə bağlı hökmləri 
göstərməyə çalışacağıq. Daha sonra beytdəki «türbə» sözü 
məscidlərə, ayrıca olaraq Məscidil - Həram, Məscidil - Nəbi 
və Məscidil - Əqsaya olan özəl münasibəti ehtiva edir. 
Bundan başqa hz.Nizami «hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
türbəsinə baxanların cinayətinin bağışlanması»ndan 
danışır. Biz bununla bağlı qaynaqları da şərhə daxil 
edəcəyik. 


475 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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QƏBİR ZİYARƏTİ 

Bilindiyi kimi, İslam dini ölümdən ibrət almaq, ölənləri 
rəhmətlə yad etmək üçün qəbir ziyarətini halal saymışdır. 
Ancaq İslamın ilk dönəmlərində hz.Məhəmməd (s.a.s.) qəbir 
ziyarətini yasaq etmişdi. Bunun başlıca səbəbi o dövrdə bir 
sıra cahiliyyə adətlərinin qalması idi. «Araplar büyük ve 
kalabalık bir kabile olduklarını bir-birlerine ispat etmek için 
mezardakı ölülerin sayısı ile övünürlerdi. Ölülerin 
kahramanlıklarını anarlar, gögüslerini yırtarak ve bağırıp 
çağırarak onlar için ağlarlardı». 476 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu cahiliyyə adətləri aradan 
götürülənədək qəbir ziyarətini yasaqladı. Qadınlar əski ən¬ 
ənələrin davam etməsinə daha çox maraq göstərdiyindən 
onların qəbir ziyarəti özəl olaraq qadağan edildi. İslam alimləri 
qadınların qəbir ziyarəti ilə bağlı fərqli fikirlər irəli sürsələr 
də, ümumi qənaət budur ki, qadın qaydalarına uymaq, cənazə 
ilə birlikdə olmamaq şərti ilə qəbir ziyarətinə gedə bilər. 

İslam peyğəmbəri qəbir ziyarətinin önəmi, ədəbi ilə 
bağlı hədislər buyurmuşdur. Büreydə (r.a.) rəvayət edir: 
«Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Qəbirləri ziyarət etmənizi 
yasaqlamışdım. Ancaq artıq ziyarət edə bilərsiniz». 477 

Başqa bir rəvayətdə isə bu hədis belədir: «Qəbirləri 
ziyarət etmək istəyən ziyarət etsin. Çünki qəbir ziyarəti bizə 
axirəti xatırladır» 478 

Bu hədisdən görünür ki, hz.Peyğəmbər (s.a.s.) qəbir 
ziyarətinin insanlara ölümü, axirəti xatırladaraq, onlara bu 
dünya nemətlərinə çox bağlanmamağı, dünyanın fani 
olduğunu təlqin etdiyindən kişi, qadın fərqi qoymadan qəbri 


476 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 453. 

477 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 453. 

478 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 453. 
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ziyarət etməyi doğru saymışdır. O, hz.Aişənin (r.a.) qəbir 
ziyarətinə getməsinə də icazə vermişdir 479 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir sıra hədislərində qəbir ziya¬ 
rətinin ədəbini açıqlamışdır. Hz.Aişə (r.a.) belə rəvayət edir: 
«Rəsulullah (s.a.s.) onun yanında qaldığı gecələrin sonuna 
doğru Baqi məzarlığına gedərək belə dedi: «Salam sizə, ey 
möminlər diyarı! Başınıza gələcəyi söylənən şeylərlə, 
nəhayət, qarşılaşdınız. İndilik irəli bir tarixdəsiniz. İnşallah, 
yaxında biz də aranıza qatılacağıq. 

Allahım! Baqiül - Qarkad məzarlığında yatanları 
bağışla!» 480 

Büreydə (r.a.) belə rəvayət edir: «Hz.Peyğəmbər 
əshabi-kirama qəbirstanlığa getdikləri zaman belə dua 
etmələrini öyrədirdi: «Salam sizə, ey bu diyarın mömin və 
müslim xalqı! İnşallah, yaxında biz də aranıza qatılacağıq. 
Allahın bizi də, sizi də bağışlamasını istəyirəm». 48 

İbni Abbas (r.a.) belə rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
Mədinədə bir sıra qəbirləri ziyarət etdi. Üzünü onlara 
çevirərək belə buyurdu: «Salam sizə, ey bu qəbirlərdə 
yatanlar! Allah bizi də, sizi də bağışlasın. Siz bizdən öncə 
getdiniz. Biz ardınızdan gələcəyik». 482 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
qəbirstana gəldi və: «Salam sizə, ey möminlər diyarı! 
İnşallah, biz də sizə qatılacağıq. Qardaşlarımı görməyimi çox 
istərdim», dedi. 

Əshabi-kiram: 


479 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 455. 

480 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 457. 

481 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 458. 

482 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 458. 
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- Biz sənin qardaşların deyilikmi, ey Rəsulullah?, - 
dedilər. 

Rəsuli-Əkrəm: 

- Sizlər mənim əshabımsınız, qardaşlarımız hələ 
gəlməmiş olanlardır, buyurdu. 

Bunun üzərinə əshab: 

Ümmətindən hələ gəlməmiş olanları necə 
tanıyacaqsan, ey Allahın Rəsulu?, - dedilər. 

Peyğəmbər (s.a.s.): 

- Nə danışırsınız? Bir adamın alnı ağ və ayaqları şəkilli 
bir atı olsa, yağız və qaraxallı at sürüsü içində öz atını 
tanımazmı?, - deyə soruşdu. 

- Bəli, tanıyar, ey Allahın Rəsulu, dedilər. 

Rəsuli-kibriya: 

- Elə olanlar da abdəstinə görə üzləri nurlu, əl və 
ayaqları parlaq olaraq gələcəklər. Mən hovuzun başına 
onlardan öncə çatacağam ». 483 

Bununla birgə hz.Məhəmməd (s.a.s.) müsəlmanların 
qəbir anlayışı ilə bağlı da bir sıra ölçülər müəyyənləşdirib. 

Cabir (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) qəbrin 
kirəçlənməsini (bəzədilməsini), qəbrin üzərində oturulmasını 
və qəbir üzərində bina tikilməsini yasaqladı ». 484 

İslam peyğəmbəri həm qəbirlərin qorunmasını, tapdaq 
altında qalmamasını doğru sayıb, həm də qəbirləri bir ev kimi 
tikib bəzəməyi qadağan edib. Qəbir bir öyünmə, fərqlənmə 
yerinə çevrilməməlidir. 

Hz. Məhəmməd (s.a.s.) qəbirlər üzərində bina, məscid 
tikilməsini də qadağan edib. O xəstələnəndə xanımları Üınmi 
Sələmə və Üınmi Həbibə Həbəşistana hicrət edərkən orada 


483 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. V, s. 170-172. 

484 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 338. 
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gördükləri «Mariya» adlı bir kilsənin gözəlliyini və içindəki 
qiymətli təsvirləri Peyğəmbərimizin (s.a.s.) o biri xanımlarına 
anladırdılar. Bunu eşidən Rəsulullah (s.a.s.) başını qaldıraraq: 
«Həbəşlilər elə kimsələrdir ki, onlardan əziz bir kişi öləndə 
qəbri üzərində bir məscid tikərlər, o kişinin rəsmini də o məs¬ 
cidə qoyarlar. Bunlar Allah yanında xalqın ən şərhləridir». 48 

İslam dininə görə, qəbirlər məscidlərin qiblə yönündə 
olmamalı, onların üzərində qübbə, türbə tikilməməlidir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) qəbirlərə doğru namaz qılmağı 
da yasaqlamışdır. Əbu Mərsəd Kənnaz ibni Husayn (r.a.) 
rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Qəbirlərə 
doğru namaz qılmayın və qəbirlər üzərində oturmayın». 486 

Bunun anlamı odur ki, bir qəbri qibləyə çevirmək, o 
qəbri, ya da o qəbirdə yatanı ibadətə layiq görmək deməkdir, 
bu isə küfrdür. Qiblə etmək niyyəti olmadan belə, qəbrə 
doğru namaz qılmaq da doğru deyil. 

Əbül - Heyyac Hayyan ibni Husayn belə rəvayət edir: 
«Əli ibni Əbu Talib (r.a.) mənə: «Sənə, Rəsulullahın (s.a.s.) 
mənə həvalə etdiyi bir işi tapşırmamı? Harada canlı surəti 
tapsan, onu tanınmaz hala sal, rastlaşdığın yüksək qəbirləri 
də yerlə bir et!», - dedi. 487 

Burada yüksək qəbirlərin yerlə bir edilməsi onların 
yerdən bir qarış hündür edilməsi anlamına gəlir. Dinimiz 
təmtəraqlı, bahalı qəbirlərin düzəldilməsini də doğru 
saymamışdır. 

Bu qəbir, türbə və onların ziyarəti ilə bağlı verdiyimiz 
bilgilər hz.Nizaminin beytinin birinci misrasında olan 
anlayışların doğru başa düşülməsinə yol açır. Belə ki, islam 
dinində qəbir, türbə və onların ziyarəti ilə bağlı hökmləri, 


485 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 339. 

486 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 321. 

487 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 195. 
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qaydaları bilmədən hz.Nizaminin «Onun türbəsinə 
baxanların cinayəti bağışlanırdı» fikrinin doğru şərhi çətin 
olardı. 


HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) QƏBRİNİ 
ZİYARƏT ETMƏK OLARMI? 

Hz.Nizaminin misrada ifadə etdiyi fikrin 
qaynaqlarına baxaq. Yəni, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
qəbrini ziyarət etmək olarmı? Onun qəbrini ziyarət 
edənin günahının bağışlanması ilə bağlı deyilən söz hansı 
qaynağa əsaslanır. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini 
ziyarətin ədəbi nədir? Biz bu məsələlərlə bağlı olan 
qaynaqları araşdırdıq. Öncə qaynaqları təqdim edək: 

«Əş-Şifa fi-tarifi-huquqil-Mustafa» adlı əsərdə bu 
məsələ ilə bağlı bir sıra hədis verilmişdir. Bu kitabda verilən 
hədislərdən birini Abdullah ibni Ömər (r.a.) rəvayət edib. 
«Rəsuli-Əkrəm belə buyurdu: «Kim ki, qəbrimi ziyarət edər, 
onun üçün şəfaətim sabit bir haqq olur» 48 ' 

Enes ibni-Malik (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Kim ki, savab qəsd edərək Mədinədə məni 
ziyarət edərsə, o mənim mücavirim olur, qiyamət günündə 
ona şəfaət edərəm». 489 

Abdullah ibni Ömər (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) buyurdu: «Kim ki, vəfatımdan sonra məni ziyarət 
edərsə, həyatımda məni ziyarət etmiş kimidir». 490 

İbni-Adiyy rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyur¬ 
du: «Kim ki, Beyti-Şərifi qəsd və ziyarət edib, məni ziyarət 
etməzsə, mənə cəfa etmiş olar». 491 


488 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 176. 

489 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 176. 

490 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 176. 

491 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 176. 
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Alimlər bu sonuncu hədisi zəif, doğru olmayan hədis 
sayırlar. 492 

Alimlərin ümumi qənaətinə görə, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) qəbrini ziyarət gözəl bir əməldir (məndubdur). Hənəfi 
alimləri hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini ziyarəti vacibə yaxın 
olan bir gözəl əməl kimi dəyərləndirmişlər. Kimin maddi və 
fiziki imkanı varsa, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini ziyarət 
ona vacibə yaxın bir hökmdür. 493 

Qazı İyaz «Şəfa»sında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ziyarətini ibni-Rahuyənin dili ilə belə anladır: «İslamdan beri 
Beytullahı ziyaret ve hacc eden her möminin ya hacdan evvel 
ve ya sonra Medine-i Münevvereye gelerek Mescidi-Saadette 
namaz kılması ve Ravzai-Mutahhareyi, Minberi-Şerifi, 
Kabri-Saadeti görüp karirül-ayn olması müslümanlar 
arasında carı olagelen bir sünnettir. Resuli-Ekremin Mescidi- 
Saadette oturduğu yeri yanında namaz kıldığı üstüvaneleri, 
mübarek elinin dokunduğu, Kademi- Saadetinin çiğnediği 
şerefli mevazii, istinad buyurdukları ve hali-istinadda Hazret- 
i Cibrilin kendilerine vahiy tebliğ ettiği diregi görmekle 
teberrük edile gelmiştir. Aleyhis-salatü ves-selamı ziyarete 
tebaan da sahabeden ve eimme-i Müsliminin bir çoklarının 
meşahid-i mübarekeleri ziyaret edilmiştir». 494 

Alimlər hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrinin həcc 
ziyarətindən öncə, yoxsa sonra ziyarət edilməsi ilə bağlı da 
görüşlərini açıqlamışlar. Əbu Hənifəyə görə, əgər həcc fərz 
olaraq yerinə yetirilirsə, ən gözəl hərəkət öncə həcc etmək, 
sonra da hz. Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini ziyarət etməkdir. 


492 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 176-177. 

493 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 177. 

494 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 177-178. 
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Ancaq öncə qəbri ziyarət edib, sonra həccə başlamaq da 
olar. 495 

Alimlərə görə, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrinin 
ziyarəti üçün edilən niyyət, Məscidi-Nəbəvini ziyarət üçün 
edilən niyyətdən ayrılmalıdır. Çünki, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
qəbrini ziyarət edəndə Məscidi-Nəbi də ziyarət edilmiş olur. 
Bu fi kr i əsaslandıran alimlər hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) bu 
hədisinə də istinad edirlər. «Kim ki, məni ziyarətdən başqa, 
könlündə heç bir əməl və arzu hakim olmayaraq ziyarət 
edərsə, qiyamət günü, əlbəttə, ona şəfaətçi olaram». 496 

Alimlərin şərhinə görə, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini 
qadınlar da ziyarət edə bilər. Çünki qəbir ziyarətinə icazə 
qadınlar və kişilərə eyni zamanda verilmişdir. 

Bir sıra alimlər isə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini 
niyyət edərək ziyarəti doğru saymırlar. 497 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) QƏBRİNİ 
ZİYARƏT ETMƏYİN ƏDƏBLƏRİ 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrini ziyarətin ədəb 
qaydaları da müəyyənləşdirilmişdir. 

Ziyarətə gedən şəxs Mədinə şəhəri görünəndə belə dua 
edir: «Allahım, bura sənin peyğəmbərinin müqəddəs yeridir, 
vəhyin endiyi mübarək yerdir. Bu yeri mənim üçün 
cəhənnəmdən qorunma, əzabdan və hesabdan güvəncə 
vəsiləsi et». 

Mədinəyə gələn şəxs mümkündürsə, qüsl etməli, 
mümkün deyilsə, dəstəmaz almalı, təmiz paltar geyməli, 
salatü-salam gətirərək ədəb və təvazökarlıqla Məscidi- 
Səadətə getməlidir. 


495 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 178. 

496 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 178. 

497 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 184. 


380 



Məsciddə namaz qddıqdan sonra ziyarətçi hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) qəbrinə yaxınlaşır. Üzünü ona çevirərək 
salam verir və dua oxuyur. Sonra sıra ilə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) qəbrinin yanında dəfn olunmuş hz.Əbu Bəkirə (r.a.) və 
hz. Ömərə (r.a.) salam verir, dua oxuyur. Daha sonra hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) qəbri başında üzünü qibləyə çevirir, dua 
oxuyur, Rövzeyi-Mutahharaya gəlir, istədiyi duaları dilə gətirir, 
hz. Məhəmmədə (s.a.s.) səlat və salam deyir. Mədinədə qaldığı 
dövrdə namazlarını Məscidi-Səadətdə qılır, Quran oxuyur. 
Mədinədən ayrılanda da bu Məsciddə namaz qılaraq ayrılır. 

Peyğəmbərin (s.a.s.) qəbrinin başına dolanmaq, ona əl 
sürtmək, onu öpmək, ondan bir şey istəmək, onun qəbrinə 
doğru namaz qılmaq, ona təzim etmək olmaz. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) sağlığında onun qəbrini tapmaq 
halına gətirməyi qadağan etmişdir. Əbu Hureyrə (r.a.) 
rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Qəbrimi 
bayram yeri halına çevirməyin. Mənə salatü salam gətirin. 
Harada olursunuz olun, salatü salamınız mənə çatar» 498 

Bu məsələ ilə bağlı hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başqa 
hədisləri də var: 

«Peyğəmbərlərin məzarlarını məscid edən yəhudilərə 
Allah lənət etsin!» 499 

«Allahım! Qəbrimi bütxanə halına gətirmə!» 500 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) qəbirləri məscidə çevinnəyə 
qarşı sərt mövqeyi, insanların qəbir ziyarəti ilə bağlı həddi 
aşması, onu bütə çevirməsi, bidətlərin, fitnələrin ortaya 
çıxması təhlükəsi ilə bağlıdır. Bir sıra xalqlar, insanlar bu 
nöqtədə azmış və küfrə düşmüşdür. 


498 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 206-207. 

499 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 538. 

500 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 207. 
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Hz.Nizaminin şərh olunan beytinin birinci misrasında 
olan «türbə», «şəfaət» və «bağışlamna» anlayışlarının, 
ümumiyyətlə, qəbir ziyarəti, ayrıca olaraq isə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) qəbrini ziyarətin fəziləti çərçivəsində iki yönünü 
açıqladıq, qaynaqları göstərdik. Ancaq bu misrada bir üçüncü 
yön də var. Bu da onunla bağlıdır ki, Mədinə şəhərində hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) qəbri ilə yanaşı olan Məscidi-Səadət, 
Məscidi-Nəbi adlanan məscid də mübarək yerdir. Bu mübarək 
yeri ziyarətin, orada ibadət etməyin çox fəziləti var. Bununla 
bağlı qaynaqlara baxaq: 

ÜÇ MƏSCİDDƏ NAMAZ QILMAĞIN 
SAVABI DAHA ÇOXDUR 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Namaz və ibadət üçün heç bir məscidə 
səfər edilməsi doğru deyildir. Çox savab umaraq yalnız bu üç 
məscidə səfər edilir: «Məscidi-Həram, Məscidi-Rəsul və 
Məscidi-Əqsa». 501 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Miniklər ancaq üç məscid üçün 
qoşulur. Biri mənim bu Məscidim, Məscidi-Həram (Kəbə) və 
Məscidi-Əqsa». 502 

Abdullah b. Zeyd (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «İbrahim peyğəmbər Məkkəni toxunulmaz etdi 
və bərəkətli olması üçün dua oxudu. Mən də Mədinəni 
toxunulmaz etdim və İbrahimin dua etdiyi kimi Mədinəyə 
bərəkət duası oxudum». 0 

Enes (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyur¬ 
du: «Mədinə buradan buraya qədər toxunulmazdır. Ağacı 


501 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 163. 

502 Sahih Buxari, Sahih Müslüm, göstərilən qaynaq, s. 271. 

503 Sahih Buxari, Sahih Müslüm, göstərilən qaynaq, s. 276. 
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kəsilməz, içərisində Quran və Sünnətə tərs olan iş görülməz. 
Kim Quran və Sünnətə zidd iş görərsə, Allahın, mələklərin və 
bütün insanların lənəti onun üzərinə olsun». 504 

Əbu Səid Hudri (r.a.) rəvayət edir: «Bir dəfə Rəsulullah 
(s.a.s.) birisi ilə vidalaşdı, sonra da: 

- Haraya gedirsən?, - deyə soruşdu. 

O da: 

- Beyti-Məqdisə (namaz qılmağa) getmək istəyirəm, 
deyə cavab verdi. 

Rəsuli-Əkrəm: 

- Mənim bu Məscidimdə qılınan bir namaz, Məscidi- 
Həram müstəsna olmaq üzrə başqa məscidlərdə qılınan yüz 
namazdan üstündür, buyurdu». 505 

Cabir (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə bu¬ 
yurdu: 

«Məscidimdə qılınan bir namaz Məscidi-Həram xaric 
başqa məscidlərdə qılınan min namzdan xeyirlidir. Məscidi- 
Həramda qılınan bir namaz da başqa məscidlərdə qılınan yüz 
min namazdan üstündür». 506 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Evimlə minbərim arasındakı sahə cənnət 
bağçalarından bir bağçadır. Minbərim də (mənə bəxş edilən 
Kövsər) hovuzunun üzərində qurulmuşdur». 507 

Bu hədislərdən görünür ki, Məscidi-Həram, Məscidi 
Nəbi və Məscidi-Əqsa başqa məscidlərdən üstündür, onları 
ziyarət üçün səfərə çıxmaq doğrudur, bu üç məsciddən başqa 
heç bir məscidə ziyarət niyyəti ilə səfər etmək doğru deyil. 
Bu üç məscid arasında da dərəcə fərqləri var. Sıra ilə öncə 


504 Sahih Buxari, Sahih Müslüm, göstərilən qaynaq, s. 276. 

505 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 199. 

506 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 204. 

507 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 213. 
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Məscidi-Həram, sonra Məscidi Nəbi, daha sonra isə Məscidi- 
Əqsa gəlir. 

Bu üç məscidin başqalarından fərqləndirilməsinin də 
səbəbləri var. Hər şeydən öncə hər üç məscid peyğəmbərlərin 
qərarları və iştirakı ilə tikilmişdir. Məscidi-Həram (Kəbə) 
müsəlmanların qibləsidir. Məscidi-Nəbi Allaha (c.c.) 
təslimiyyət niyyəti ilə tikilmişdir. Məscidi-Əqsa isə öncəki 
nəsillərin qibləsidir. «Mescid-i Hərama uzaqlığından dolayı 
da Mescid-i-Aksa denilmiştir. Bu sebeb de bu mescidlere 
memur bir takım melekler bulunup bunların buralara gelen 
müminlerin aralarında dönüp dolaşarak haklarında hayır ve 
saadet dilemeleridir». 508 

Bu üç məscidin başqalarından üstün olmasının bir 
səbəbi də onları ziyarət etməyin islam böyüklərini yada 
salmasıdır. 

Bu üç məscidi ziyarət etmək üçün səfərə çıxmağın 
doğruluğunu aşağıdakı xəbər də təsdiq edir: «Süleyman 
alehis-selam Beyti-Makdisin binasını bitirdikten sonra 
Cenabi-Haktan üç dilekte bulunmuştur: 1) Kendisindən sonra 
kimseye müyesser olmayacak bir mülk ve saltanat. 2) Hükmü 
ilahiye muvafik bir hükmü kaza kudreti bahş edilmesi. 3) 
Yalnı z namaz kılmak için Mescidi-Aksayı kasd edip 
gelenlerin mahzar-i gufiran olması. Rasuli-Ekrem: «Canabi- 
Hak Süleymana bunlardan iki evvelkileri venniştir. Üçüncü 
niyazinin da mahzar-ı kabul olmasını temenni ederim, 
buyurmuş tur». 509 

Alimlərin yekdil rəyinə görə, bu üç məscidə ziyarət 
üçün səfərə çıxmaq, ibadət-namaz, dua, zikr, Quran oxumaq 


508 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 167. 

509 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 167. 
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niyyəti ilə ola bilər. Başqa məscidlərin bərəkəti bir 
olduğundan onları ziyarət üçün səfərə çıxmaq doğru deyil. 

Bunlarla birgə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Quba məscidinə 
ayrıca önəm verdiyi də bilinməkdədir. «Quba məscidində bir 
namaz, ümrəyə getmək kimidir». 510 

«İbni Ömər (r.a.) iki gündən başqa quşluq vaxtında 
namaz qılmazdı. Biri Məkkəyə gəldiyi gündür. O, quşluq 
vaxtı Məkkəyə girər, Kəbəni tavaf edib məqami-İbrahimin 
arxasında iki rükət namaz qılardı. O birisi isə Quba 
məscidinə gəldiyi gün idi. O, özü hər cümə ertəsi bura 
gəlirdi. Məscidə girəndə içərisində namaz qılmadan çıxmağı 
xoş qarşılamazdı. Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) buranı istər 
miniklə, istərsə də piyada gəlib ziyarət etdiyini söylər və: 
«Mən dostlarımın etdiyi işləri yerinə yetirərəm. Heç kimi 
günəşin doğması və batışına uyğun gəlmədikcə (bu 
zamandan başqa) gecə və gündüz istədiyi saatda namaz 
qılmaqdan çəkindirə bilmərəm», demişdir». 511 

BEYTİN İDEYA-BƏDİİ YÜKÜ 
Bu qaynaqlar işığında hz.Nizaminin «Onun türbəsinə 
baxanların cinayəti bağışlanırdı» misrasının bilgi və ideya 
yükü ortaya çıxmış olur. Hz.Nizaminin bu misranı yazmaq 
üçün tarixi qaynaqları, hədisləri, bu hədislərlə bağlı ayrı- 
ayrı şərhləri oxuduğu, təhlil etdiyi göz qabağındadır. Onun 
bütün beytlərində olduğu kimi bu beytində də ideya tarixi, 
gerçək bilgilər üzərində qurulmuşdur. 

Biz bu şərh olunan misradakı «cinayət» sözünü 
«günah» kimi qavramalıyıq. Misranın hədis qaynağından 
bu məna doğur. Şair, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) türbəsinə- 


510 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 184. 

511 Sahih Buxari, göstərilən qaynaq, c. IV,s. 185. 
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qəbrinə baxmaqla günahların bağışlanması fikrini bu 
məkanın fəzilətini anlatmaq üçün, gerçək hədisdən çıxış 
edərək ifadə etmişdir. Hz.Nizami bu mübarək məkanın 
bərəkətini misranın ruhuna yerləşdirmişdir. O, bu 
türbəyə baxarkən düşünülməsi zəruri olan anlayışları 
bizə xatırlatmışdır. Bu dünya fanidir, əbədi həyat 
axirətdir, uca Allah (c.c.) bu bəlli vaxtı insana sınaq üçün 
vermişdir. Hz.Nizaminin anlayışına görə, hz.Məhəm- 
mədin (s.a.s.) türbəsini ziyarət də ağıllı müsəlman üçün 
bir fürsətdir, özünü anlamaq, Allahı (c.c.) tanımaq, hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) bağlanmaq üçün bir imkandır. 

İslam böyükləri məzarları bir ibrət düşüncəsi içində 
ziyarət etmişlər. Hz.Əli (r.a.) qəbirləri ziyarət anında 
düşüncələrini belə dilə gətirmişdir: 

Buraxıb getdiyimiz evləri indi əllər tutdu, 

Mallarımız paylaşıldı, bitdi. 

Xanımlarınızı başqaları nikah etdi, 

Bunlar bizim tərəfdə olub bitənlər. 

Ah! Kaş bir də sizin tərəfdə olub bitənləri öyrənə 
bilsəydik! 

Allaha and içirəm ki, onların danışmalarına izn 
verilsəydi, 

«Ən xeyirli azuqə Allah qorxusudur», deyərlərdi. 512 

Böyük türk ozanı Yunis Əmrə: 

Şunlar ki, çoktur malları, 

Gör nice oldu halleri, 

Sonuncu bir gömlek giymiş 
Onun da yoktur kolları. 513 


512 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, s. 471. 

513 Yunus Emre (hazırlayan, Abdülbaki Gölpınarlı), İstanbul, 2005. 
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Başqa bir adı bilinməyən şair də belə deyir: 

Vucudum tatlıdır bana, harab olmaq ne müşküldür, 

Çürüyüp ayak altında türab olmaq ne müşküldür. 

Tutmaz olur semiz eller, kopar nazlı temiz diller, 

Mevkiler, mallar, makamlar berbad olmak 

ne müşküldür!... 514 

Hz.Nizaminin də göstərdiyi kimi, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) mübarək məzarını ziyarət etməyin böyük dəyəri 
var. Bu ziyarət bizi düşündürür, ölümü bizə xatırladır, 
bizi ibrət almağa, dünyanı doğru anlamağa yönəldir, 
qəlbimizdəki dünya ehtirasını söndürür, bizi halala 
yönəldir, bizi axirətə hazırlayır, bizi arındırır. 

Hz.Nizaminin bu misrasının şərhini bir ibrətli hekayə 
ilə bitirirəm. Bir gün Mərvan üzünü Rəsulullahın qəbri- 
şərifinin daşma qoymuş bir kişi gördü. Onun islam ölçülərinə 
uyğun olmayan hərəkət etdiyini düşündü. Yaxasından 
tutaraq: 

- Nə etdiyini düşünürsən?, - dedi. 

Adam başını çevirəndə onun Əbu Əyyub əl- Ənsari 
olduğunu gördü. Əbu Əyyub (r.a.) Mərvanın narahatlığını 
duydu. Ona doğru döndü: 

- Bəli, nə etdiyimi bilirəm. Mən Rəsulullaha gəldim, daşa 
gəlmədim! Peyğəmbərin (s.a.s.) belə dediyini eşitmişdim: Din 
işlərini əhli olan (onu bilən) kimsələr üzərinə götürəndə narahat 
olma. Ancaq bu işə əhli olmayanlar qarışmağa başlayanda din 
üçün nə qədər narahat olsan, ağlasan yeridir» 515 


514 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, s. 471. 

515 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, s. 472. 
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Hz. Nizaminin şərh olunan beytinin ikinci misrası 
belədir: 

«Onun qürbətə düşməsi Məkkənin bac verməsinə 
səbəb olurdu» 

Şairin bu misrası da tarixi bilgilər üzərində qurulmuşdur. 
Hz.Nizami bu iki misrada hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
peyğəmbərlik yönü ilə birgə dünyəvi yönünü də şərh etmişdir. 
Biz bu misranı şərh edərkən «qürbət», «Hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) Məkkə sevgisi» və «Məkkənin bac vennəsi» kimi 
anlayış və fikirlərə aydınlıq gətirəcəyik. 

«QÜRBƏT» NƏDİR? 

Bizcə, misradakı «qürbət» anlayışı hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) Məkkədən Mədinəyə hicrətini ifadə edir. 

Bilindiyi kimi, hicrət etmək çox peyğəmbərin həyatında 
olmuşdur. Hz.İbrahim (s.a.s.), hz.Lut (s.a.s.), hz.Şuayb 
(s.a.s.), hz.Musa (s.a.s.) və başqa peyğəmbərlər təzyiqlər 
nəticəsində yurdlarını tərk etmişlər. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Məkkədə ilahi mesajı təbliğə 
başlayanda çeşidli təbəqələr narahat olmağa başladılar. Onlar 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) özlərinə təhlükə saydılar və onu 
zərərsizləşdirmək üçün müxtəlif yollar düşündülər. Biz bu 
din düşmənlərinin hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı mübarizə 
üsullarını bir neçə yerə ayıra bilərik: hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
öldürmək, onu tutduğu yoldan çəkindirmək, onu həbs etmək, 
onu mühacirətə məcbur etmək. 

Sonda islamın düşmənləri onu mühacirətə məcbur 
etmək yolunu seçdilər. Onlar hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı 
çirkin təbliğata başladılar. Məsələnin mahiyyətini anlamaq 
üçün bir faktı qeyd edək. Ona qarşı elə təbliğat aparmışdılar 
ki, bir yəmənli Məkkəyə gələrkən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
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sehrli sözlərinin təsirinə düşməmək üçün qulaqlarına bez 
tıxamışdı. Yəni onun nəzərində hz.Məhəmməd (s.a.s.) çox 
təhlükəli bir insan idi. Bu islam düşmənləri onun yollarına 
tikan tökürdülər, o, namaz qılarkən üzərinə murdar şeylər 
atırdılar, yoluna, qapısının önünə pisliklər tullayırdılar. Onu 
ələ salırdılar, ləkələməyə çalışırdılar, iftira atırdılar, mane 
olurdular, işgəncə verirdilər, qorxudurdular, dediklərini təhrif 
edirdilər, onun dediklərini gizlədirdilər, ona şair deyirdilər, 
onu kahin adlandırırdılar, deyirdilər ki, o sehirbazdır, onu 
təhqir edirdilər, onu boğub öldürmək istəyirdilər. Əbu Cəhl 
onun başını daşla əzmək istəyirdi, ona pul verərək ələ almaq 
istəyirdilər, hakimiyyət vəd edirdilər, ən gözəl qadınla 
evlənmək təklif edirdilər. Ancaq bütün bu cəhdlər bir nəticə 
vermirdi. 


HƏZRƏT MƏHƏMMƏDƏ (s.a.s.) QARŞI 
OLANLARIN MÜBARİZƏ METODLARI 


Uca Quranda hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı olan bu 
amansız mübarizəni təsvir edən ayələr var. Bu ayələrdə 
qüdrət sahibi Allahın (c.c.) öz sevimli peyğəmbərini necə 
qoruduğu, onu necə gücləndirdiyi də aydın görünür: 


(_Јјјј! UsS AjL 1 JjtJİ3 ^c-lioı (_Jj ol jiäl jj ^Ыл.1 dllijJat IjiU (Jj 
1 Jİİ лј )\ Uaj. ^ät UL&Iä! kj^)3 pgİj3 CliLai Ua, 

Uj . jjUHU V öl jöli (jÄt 1 jÄlüli ^11 У \ Uffia 

JC.j3! ^aUIU^ p . jjUlk IjjIS Uj jjKU U ЈлШһк 
UUSİ ^jUll Ul jjt ла! _ jj3jjaıxsll USİaİj ç.Uiu јлј \ A iti 

jjŞU Hat 


(Ənbiya, 21/5-10) 
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«Onlar: «Xeyr, bunlar qarışıq röyalardır; yox, onu özü 
uydurdu, yox o, bir şairdir. Yoxsa bizə öncəkilərin 
(möcüzələrlə) göndərildikləri kimi bir ayə (möcüzə) 
gətirsin», dedilər. Onlardan öncə həlak etdiyimiz heç bir 
qəsəbə xalqı iman etmədi. İndi bunlannı iman edəcəklər? 
Səndən öncə də başqa deyil, ancaq özlərinə vəhy etdiyimiz 
bir qisim peyğəmbərlər göndərdik. Bilmirsinizsə, elm əhli 
olanlardan soruşun. Biz onları yemək yeməz bir cansız cəsəd 
etmədik, həm də ölümsüz də deyillər. Sonra onlara 
verdiyimiz sözü yerinə yetirdik, onları və dilədiklərimizi 
qurtardıq, həddi aşanları yox etdik. And olsun, sizə elə bir 
kitab endirdik ki, bütün şanınız ondadır. Hələ 
ağıllanmayacaqsınızmı?» 


£.1^. tJj . ^)Ç.Uİı] 1 ng (i IjSjlÜ Iİjİ (ЈјЗјЗЈј 


(Saffat, 37/36-38) 


«Və biz heç dəli bir şairə görə dalılarımızdan əl 
çəkərikmi?», - deyirdilər. Xeyr, O, haqq ilə gəldi və bütün 
peyğəmbərləri təsdiq etdi. Əlbəttə, siz o ələm verən əzabı 
dadacaqsınız». 

İslam düşmənləri həm bu dini öz əski inanclarına zidd 
sayırdılar, həm də islamı, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) öz şəxsi 
hakimiyyət və çıxarlarına təhlükə hesab edirdilər. Mənəm- 
mənəmlik, şöhrət və sərvət ehtirası onları düşmənə çevirirdi. 
Bu yöndə Əbu Cəhlin iddiaları diqqəti çəkir: «Biz və Əbdi 
Mənaf oğulları şan və şərəf mövzusunda indiyə qədər 
yarışdıq və bərabər getdik. Onlar yedirtdilər, biz də yedirtdik, 
geyindirdilər, biz də geyindirdik... ancaq indi onlar «bizim 
ona vəhy gələn bir Nəbimiz var» deyirlər, biz buna uyğununu 
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tapa bilməyəcəyimizə görə ona iman etməyə imkan 
yoxdur». 516 

Bu islama qarşı olanlar öncə hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 
vəhy olunanı «özü uydurur», dedilər. Sonra onun dedikləri 
«yuxusunda gördüyü hadisələrdir», dedilər, sonra dedilər ki, 
onu bir başqası öyrədir, «Rəhman adında biri öyrədir, 
başqalarından dərs alıb bizə söyləyir», sonra iftiralar 
yaydılar, yolların üstündə oturaraq, bazarları dolaşaraq, ev-ev 
hər kəsə anladaraq hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yalan söylədiyini 
bildirdilər. Din düşmənləri onu addım-addım izləyirdilər. 

Məkkədə ən gözəl insanlar şairlər, ən gözəl sənət də 
şairlik olduğundan ona şair dedilər. Ancaq artıq 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) düşmənlərinin sözü bir-birinə uyğun 
gəlmirdi. Xalq onların dediyi hansı sözə inantnahydı? Bunu hiss 
edən və yalanlarının ortaya çıxdığını görən müşriklər bir gün 
Mugirə oğlu Vəlidin evində toplaşdılar. Vəlid onlara: «Həcc 
mövsümü gəlib çatdı. Məkkəyə uzaqdan yaxından ərəblər 
gələcək və sizdən Məhəmməd haqqında suallar soruşacaqlar. 
Kiminiz «o bir şairdir» deyəcək, kiminiz «o bir sehrbazdır» 
deyəcək, kiminiz «dəlidir», kiminiz də «kahindir» deyəcək və 
xalq da bir adam üçün söylənilən bu qədər şey qarşısında 
sözlərinizə dəyər vennəyəcəkdir. Buna görə də, onunla bağlı nə 
deyəcəyinizi qərarlaşdıraq. Hər kəs eyni şeyi söyləsin. 

- Kahin olduğunu deyərik. 

- Biz kahinləri gördük. Onun oxuduğu kahinlərin düzüb 
qoşduğu şeylərdən deyildir. Kahinlər doğru da söylər, yalan 
da söylər, ancaq biz Məhəmmədin yalanını görmədik, o bir 
kahin deyildir. 

- Deyərik ki, dəlidir. 


516 Ali Ünal, Mekke, Rasullerin yolu, s. 206. 
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- Xeyr, dəli də deyildir. Biz dəlilərin necə olduğunu 
bilirik. Məhəmməddə nə boğulma, nə öz-özünə əsəbiləşmə, 
nə titrəmə, nə qaş-göz oynatma, nə də anlaşdmaz şeylər 
danışmaq var. 

- Deyərik ki, şairdir. 

- Biz şeirin hər çeşidini, rəcəzini, həcəzini bilirik. Onun 
oxuduqları isə bunların heç birinə bənzəmir. 

- Deyərik ki, sehrbazdır. 

- Xeyr, sehrbaz da deyildir. Biz sehrbazları və etdikləri 
şeyləri gördük. Ancaq Məhəmmədin oxuduqları nə 
sehrbazların oxuyub üflədiklərindəndir, nə də düyünləyib 
bağladıqlarındandır. 

- Onda onu necə adlandıraq? 

- Onun oxuduğu sözdən daha üstün söz yoxdur, o bir 
nurdur. Elə dadlı ki, kökü çox məhsuldar torpaqlarda, bol 
sulu bağçalarda, ucalan budaqları ətrafa uzanan salxımlı bir 
xurma ağacı sa nk i. 

Vəlid bir az düşündü. Sonra qərarını açıqladı. Üzünü 
müşriklərə tutub dedi: 

- Nə deyəcəyinizi düşündüm. Qərara gəldim ki, o sehr¬ 
bazdır. Bəli, o, bir sehrbazdır. Onun etdikləri və söylədikləri 
ata ilə oğlun, qardaşla qardaşın, arvad ilə ərin, insanla 
qövmünün arasını açır. O, bir sehrbazdır». 517 

Uca Allah (c.c.) müşriklərin bu hərəkətlərini belə qeydə 
alır və dəyərləndirir: 




b.bjjui VU 4J .Uäj bili 

.b,;jk ÜjUU (jlÜ AjJ US .bjt (jt çaj .bjgi'i <1 

^аЈ . 1 äjS (_ЈјЗ 1 J Jyiä Ül _bj» ..o 

Ul Iİä j_jl (Jbä . JjS'ud j .JjoiJj (_)ЛЈС. 


517 Mekke - Rasullerin yolu, göstərilən qaynaq, s. 207-208. 
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Jj U , Ј&ио ü Uaj ,^)äjas ^ jlj^atü _^)jaıj3l (Jjä IİI I2 ä <jl 

jjaıc- Ад-шј 1 g jlc- .j2ÇÜ <Kljİ _ jij 


/A 4^11^1/1 Afirif 


«Tək olaraq yaratdığım o hərifi mənim öhdəmə burax. 
Ona həm çox mal verdim, həm də göz önündə oğullar. Ona həm 
də nemətlərimi çox verdim. Sonra da nemətlərimi daha da 
artırmaq istənni? Xeyr, çünki o, bizim ayələrimizə qarşı qənim 
kəsildi (inadkar oldu). Mən onu dimdik, sərt yoxuşa 
dırmaşdıracağam. Çünki o, bir düşündü, ölçdü-biçdi. Qəhr 
olsun, necə biçdi? Sonra baxdı. Sonra qaşını çatdı və sifətini 
turşutdu. Sonra arxasına döndü və qürurlandı: «Bu, başqası 
deyil, qədimdən bəri gələn sehirdir. İnsan sözündən başqa bir 
şey deyildir!». Onu cəhənnəmə atacağam. Cəhənnəmin nə 
olduğunu bibrsəmni? O nə yaşadır, nə də öldürür. O, insana 
susamış bir təşnədir. (İnsana son həqiqəti göstərən, ya da onun 
dərisini qovurandır). Üzərində on doqquz mələk var». 

Müşriklərin hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı tətbiq etdiyi 
bezdirmə, sıxışdırma siyasətinin tərkib hissələrindən biri də 
onun gətirdiklərini gözdən salmaq idi. Onlar deyirdilər ki, 


hz.Məhəmmədin (s.a.s.) danışdıqları «köhnə əfsanələrdir». 
Qurani - Kərim onların bu tutumunu belə qeydə alır və 
onlara qarşı sərt cavab yönəldir: 

'Z Ü' ajg ЧЧ1 (jf ÜŞİ JıC- I јјж > J cdül £AİU1J (јл kaj 

(Jjii jLUij >21 jjlK lil Igj 1 jlajj V ü! (JS İjjj <jlj 
ü!j ^ ÜJ%J ^ 'd& Јл J. üJfjVl jillİ V) Гја o! ÖJ^I 
U 1Jİ5İ jüll Jc. 1 jaaj SI U.j 

(jjiaj-all јјл Ujj ÇjOj UjjI 


(Ənam, 6/25-27) 
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«İçlərindən bir çoxu da səni Quran oxuyarkən dinlə¬ 
yərlər. Ancaq biz onların qəlblərinə onu zövqlə anlamalarına 
mane olan örtüklər sərmişik, qulaqlarında da bir ağırlıq var! 
Hər möcüzəni görsələr də, iman etməzlər. Hətta, sənin yanma 
gələndə səninlə mübahisəyə girişərək, o haqtanımaz kafirlər: 
«Bu köhnələrin məsəllərindən başqa bir şey deyildir», 
deyərlər. O biriləri isə həm ona yaxınlaşmağı qadağan edirlər, 
həm də özləri ondan uzaqlaşırlar. Beləcə, sadəcə özlərini məhv 
edirlər, ancaq fərqinə varmazlar. Atəşin yanında duranda isə: 
«Ah! Nə olardı geri qaytarılsaq və Rəbbimizin ayələrini inkar 
etməyib möminlərdən olsa idik!», - dediklərini bir görəsən». 

Müşriklərin hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı seçdikləri 
mübarizə vasitələrindən biri də Quranın oxunmasına, onun 
dinlənilməsinə mane olmaq idi. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
namaz qılarkən, Quran oxuyarkən bağırıb-çığıraraq onu 
susdurmağa çalışırdılar. Onlar evinin qarşısında Quran 
oxuyan Əbu Bəkiri bundan çəkindirməyə çalışdılar. Quran 
oxuyarkən qulaqlarını tıxadılar, başqalarının dinləməsinə 
mane olmaq üçün planlar qurdular. Onların bu düşmən 
davranışlarına da Quran münasibətini açıqladı: 


V ^ L. У* ü^ 1 J ^di 

ı jJiij ^ дал i jij pudu m % 

Udlİ. L-JJ^a Uj jC-ld Uda Ulj <J ^dLUjf UaJ ÜQaS Ul 

(j-a ^aiü jğa» 4 ^јС-Лј ÇilijUajaJ! ^)iaIİ ıfihı Ail! ^äi lm^) 

Ud >U ЈД1 ojl jAS J\ 

pjxa ^jÜaLaıJ Ujjti UjU! Аах i Uafr UjAi^sü j_jt 


(İbrahim, 14/9-10) 


«Sizdən öncəkilərin-Nuh, Ad, Səmud qövmlərinin və 
onlardan sonra gələnlərin xəbərləri sizə çatmadımı? Onları 
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Allahdan başqası bilməz. Peyğəmbərləri onlara möcüzələrlə 
gəldilər. Onlar isə əllərini rəsulların ağzına tutdular və: «Biz, 
sizin göndərildiyiniz şeyi tanımırıq və bizi çağırdığınız 
şeydən də əndişə və şübhə içindəyik», dedilər. Peyğəmbərləri 
dedi ki: «Heç göyləri və yeri yaradan Allah haqqında şübhə 
etmək olarını? O, sizi günahlarınızı bağışlamaq üçün çağırır 
və bəlli bir zamana qədər sizə icazə verir». Onlar: «Siz, bizim 
kimi bir insansınız, bizi atalarımızın tapındıqlarından 
ayırmaq istəyirsiniz. O halda bizə açıq bir dəlil gətirin», 
dedilər». 

Onlar hz.Peyğəmbər (s.a.s.) Quran oxuyanda səs salır, 
əl çalır, qışqırır, danışır, başqa məzmunlu hekayələr söyləyir, 
Quranla bağlı insanların düşüncəsinə şübhə toxumu 
səpirdilər. Onların bu çılğınlıqlarını Quran belə dəyərləndirir: 


JJ*t. ^ Qkj Jc. yjöl Гја jjji Uy QM Г, 

IÜjÜI ol ikil 1 jJä зл & Ag ЈЛЈ Li<ala3 (ј^Ј cÜj 

tÜjj CİLao^jj t >>»> j ..o»j JlAjjj j pg jJajtj 


(ЈЈ)Ж 


CUa JjA 


(Zuhruf, 43/31-32) 


«Nə olardı, bu Quran iki məmləkətdən (Məkkə ilə Taif) 
bir böyük adama endirilsəydi», dedilər. Rəbbinin rəhmətini 
onlannı paylaşdırır? Onların bu dünya həyatında yaşayışlarını 
Biz təmin etdik və bir qismini başqasından üstün dərəcələrə 
çıxardıq ki, biri o birisini idarə etsin. Rəbbinin rəhməti isə 
onların topladıqlarından (mallarından) daha xeyirlidir». 

Din düşmənləri hz.Məhəmmədə (s.a.s.) qarşı mübarizədə 
yalan, iftira, təhrif, boş danışıqlardan da istifadə edirdilər. Onu 
dolaşdırmaq üçün müxtəlif suallar hazırlayırdılar. Bir dəfə 
Abdullah bin Zibara müşriklərə belə məsləhət verdi: «Siz 
Məhəmməddən soruşun, Allahdan başqa özünə ibadət edilən 
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hər məbud cəhənnəmlikdirmi? Elə isə biz mələklərə ibadət 
edirik, yəhudilər Üzeyrə, xristianlar isə İsaya ibadət edərlər. 
Onda mələklər, Üzeyr, İsa da cəhənnəmlikdirmi?». 

Onlar hz.Məhəmmədi (s.a.s.) çaşdıracaqlarını ümid 
edərək bu sualları ona yönəltdilər. Ancaq aldıqları cavab 
onları pərişan etdi: 

- Allahdan başqa kim özünə ibadət edilməsini istəyərsə, 
ibadət edənlərlə birlikdə cəhənnəmlikdir»/ ' 

Hz.Məhəmmədi (s.a.s.) təcrid etmək, onu və 
tərəfdarlarını hicrətə məcbur etmək məqsədilə müşriklər 
ideoloji mübarizə ilə birgə siyasi, iqtisadi, sosial yönlü 
qərarlar da qəbul etdilər. Bu bir embarqo siyasəti idi. Onların 
qadağan siyasətinin istiqamətləri bunlar idi: 

- Haşim və Mütəllib oğullarından qız almayacaqlar, 
onlara qız verməyəcəklər. 

- Onlara mal satılmayacaq, onlardan mal alınmayacaq. 

Buradan aydın görünür ki, müşriklər hz.Məhəmmədi 

(s.a.s.) ona bağlı qəbilələrlə belə hiyləgər, birbaşa insanların 
mənafelərinə, qüruruna toxunan tədbirlərlə üz-üzə qoymaq 
istəyirdilər, yaxın adamlarını ona qarşı çevinnəyə çalışırdılar. 

İslamın Məkkə dövründə hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
inanılmaz çətinliklərlə üz-üzə qaldı, ilk müsəlman olan hz. 
Xədicəni (r.a.), onu daim qoruyan əmisi Əbu Talibi itirdi. 
Artıq Məkkədə qalmaq, tövhid inancını yaymaq mümkünsüz 
bir işə çevrilmişdi. 

«MÜHACİR» ANLAYIŞI 

Biz hz.Nizaminin «qürbət» deyə bədii bir biçimdə 
ifadə etdiyi «hicrət» anlayışının dini, sosial, siyasi yükünü 
də şərh edək. 


518 Мекке - Rasullerin yolu, göstərilən qaynaq, s. 212. 
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Hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) anlayışına görə, «Mühacir 
günahdan, üsyandan, pisliklərdən qaçandır». 519 

İslam tarixində mühacirət iki şeyə görə baş verir: 
Allahın (c.c.) birliyi inancını tamamlamaq üçün, təbliği 
tamamlamaq imkanı olmadıqda imanı itirməmək üçün. 
Məkkədə yaşamaq, can və mal təhlükəsizliyi olmayanda 
müsəlmanlar hz.Məhəmmədin (s.a.s.) təlimatı ilə bu şəhəri 
tərk etdi. «Hicret, Hirada gelen ilk vahiyle başlayan Mekke 
devrini Sevrdeki tarihi yolçulukla sona erdiren bir olaydır. 
Me kk e devrinin son imtihanı, ilk müslüman neslinin 
nefislerini arındırmadakı son sahfadır. Hicretle birlikte, 
Miladi 622-deki Sevr yolçuluğu ile başlayıb 632 yılında 
hz.Muhammedin (s.a.s.) vefatıyla sona eren Medine Devrine 
girilmektedir. Hicret, ferdi plandakı Mekke devri 
müslümanhğmm Medine devrinde toplumsallaşmasını ve 
devlet olmasını sağlayan bir hadisedir. Hicretle birlikte yeni 
bir güce kavuşan İslam kısa zamanda Medine ve çevresinde 
yayılıp genişledi». 520 

Hz.Aişe (r.a.) rəvayət edir: «Hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Məkkə fəthindən sonra artıq hicrət yoxdur. Ancaq 
cihad və niyyət vardır. Allah yolunda savaşa çağrıldığınız 
zaman o an qalxın». 521 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) başqa bir hədisində belə 
buyurur: «Tövbə etmək zamanı sona çatmadan hicrət zamanı 
da sona çatmaz. Tövbə isə günəş batdığı yerdən doğuncaya 
qədər davam edər». 522 


519 Mekke - Rasullerin yolu, göstərilən qaynaq, s. 165. 

520 İslam tarihi, göstərilən qaynaq, s. 249. 

521 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 131-132. 

522 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 103. 
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İslam anlayışına görə, insan yaşadığı yerdən ayrılaraq 
başqa yerlərə elm öyrəmnəyə gedərsə, o da hicrət etmiş insan 
kimi savab qazanar. 

Bütün işlərdə olduğu kimi, hicrətdə də önəmli olan 
niyyətdir. Hz.Ömər ibni Xəttab (r.a.) rəvayət edir: 
«Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Görülən iş niyyətlərə görə 
dəyər qazanır. Hər kəs gördüyü işin qarşılığını niyyətinə görə 
alır. Kimin niyyəti Allaha və Rəsuluna varmaq, onlara hicrət 
etməksə, əlinə keçəcək savab da Allaha və Rəsuluna hicrət 
savabıdır. Kim də əldə edəcəyi bir dünyalığa, ya da 
evlənəcəyi bir qadına qovuşmaq üçün yola çıxmışsa, onun 
hicrəti də hicrət etdiyi şeyə görə dəyər qazanır». 523 

Hicrətin savabını hz.Məhəmməd (s.a.s.) başqa bir 
hədisində belə anladır. İbni Şümasə rəvayət edir. «Amr ibni 
As ölüm döşəyində ikən yanma getdik. Üzünü divara çevirdi, 
uzun-uzun ağladı. Bunu görən oğlu: 

- Ata! Rəsulullah (s.a.s.) sənə bu müjdəni vermədimi? 
Rəsulullah (s.a.s.) səni belə müjdələmədimi?, - deməyə 
başladı. 

O zaman Amr ibni As üzünü bizə çevirərək dedi: 

- Axirət üçün hazırladığımız ən dəyərli azuqə «La ilahə 
illallah Məhəmmədən Rəsulullah» sözüdür. Həyatımda üç 
dövr var. Bir zamanlar Rəsulullaha məndən çox kin bəsləyən 
yox idi. Bir yolunu tapıb onu öldürmək mənim ən çox arzu 
etdiyim şeydi. Əgər belə ölsəydim, mütləq cəhənnəmlik 
olardım. Uca Allah könlümə islam sevgisini qoyunca 
Peyğəmbərin (s.a.s.) yanma gedərək: 

- Əlini uzat, sənə biət edəcəyəm, dedim. 

O, əlini uzatdı, mən əlimi geri çəkdim. 

Rəsuli-Əkrəm: 


523 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 91. 
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- Nə oldu, Amr?, - dedi. 

- Şərt qoymaq istəyirəm. 

- Nəyi şərt qoyacaqsan? 

- Bağışlanmağımı. 

- Müsəlman olmağın daha öncəki günahları silib 
süpürdüyünü, hicrət etməyin daha öncə işlənən günahları yox 
etdiyini, həccə getməyin daha öncə edilən günahları ortadan 
qaldırdığını bilmirsənmi?» “ 

Hicrət hadisəsi ilə müsəlmanlar islamı qorudular. 
Hicrətdən on yeddi il sonra bu tarix müsəlman təqviminin 
başlanğıcı oldu. Hicrətlə Mədinə böyük islam inqilabının 
mərkəzinə çevrildi. 

Biz islam tarixində hicrət hadisəsinin ayrı-ayrı 
mərhələlərini görürük. İlk olaraq müsəlmanlar Həbəşistana 
mühacirət edirlər. Bu mühacirət hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
icazəsi ilə baş verdi. Daha sonra hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
Taifə hicrəti baş verir. Bundan sonra isə əshabələrin və 
hz.Məhəmmədin Mədinəyə hicrəti gerçəkləşir. Əslində, 
hicrət Allahın (c.c.) birliyi inancını yaymaq yolunda əzab və 
işgəncələrin ən ağındır. Gerçəkdən insanın yurdunu, ev- 
eşiyini, malını tərk edib, tanımadığı, yaşamağa yeri olmadığı 
başqa bir yerə getməsi ağır işgəncədir. Ona görə də «Hicret 
hakikatta işkence ve eziyetten dolayı kaçmak deyil, aksine 
zafer ve kurtuluşa erişinceye kadar çileyi degiştirmektir». 5 ~ 

O dönənidə Məkkə müsəlmanlığın yerləşmədiyi bir 
şəhər olduğundan oradan müsəlman olmayan bir yerə hicrət 
etmək doğru bir hərəkətdir. Dini yaymaq, inancını qorumaq 
üçün hansı yer daha uyğun idisə, ora getmək zəruri idi. 
«Dari-İslamda hicretin hükmü ise farz, caiz ve haramlık 


524 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 164-165. 

525 M. Said Ramazan əl-Buti, Fikhus’s-siyre, İstanbul, 2003, s. 141. 
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arasında deyişiklik arz eder. Bir müslümanın yaşadığı yerde 
namaz, oruc, ezan, hacc gibi İslamın şiarlarım yerine 
getirmek imkanı olmadığı zaman oradan hicret etmesi farz 
olur. Bir müslümanın yaşadığı ülkede kendisini sıkıntıya 
sokan bir bela başına gelirse, o vakit bir başka İslam 
ülkesine hicret etmesi caiz olur. Yine bir müslümanın 
ülkesini terk etmesi İslamı farzlardan birinin ihmalini 
gerektiriyor ve o farzı yerine getirecek bir başkası da 
bulunmuyorsa, o zaman hicret haram olur». 526 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) təlimatına uyğun olaraq 
müsəlmanlar ilk olaraq Həbəşistana hicrət etdilər. 
Peyğəmbərin (s.a.s.) möminlərə tövsiyəsi belə oldu: «Əgər 
istəyirsinizsə, Həbəşistana sığının! Orada ölkəsində kimsəyə 
zülm etməyən bir hökmdar iş başındadır. Ora bir doğruluq və 
həqiqət ölkəsidir. Allah işlərdə bir asanlıq yaradana qədər 
orada oturub qalın». 527 

Həbəşistana gedənlər arasında Osman b. Affan və 
xanımı Ruqiyyə (hz. Məhəmmədin (s.a.s.) qızı), Obu 
Huzeyfə və xanımı, Zübeyr b. Avvam, Musab b. Umeyr və 
Abdurrahman b. Avf kimi səhabələr var idi. Həbəşistana 
gedən mühacirlərin sayı 80-dan çox idi. j28 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Həbəş kralı Nəcaşiyə bir məktub 
yazaraq müsəlmanları yaxşı qarşılamasını xahiş etdi: 

«Rəsulullah Məhəmməddən həbəşlilərin kralı Necaşiyə: 
Özündən başqa Tanrı olmayan, gerçək hökmdar (Məlik), 
Müqəddəs (Kuddus), Salam, Qoruyucu, Qurtarıcı olan 
Allahın öygüsünü sənə çatdırıram. Təsdiq edib şəhadət 
edirəm ki, Məryəm oğlu İsa Allahın Ruhu və Kəlməsidir. Bu 
kəlimə, toxunulmamış Məryəmə verilmişdir. Beləliklə, o 


526 M. Said Ramazan əl-Buti, Fikhus’s-siyre, göstərilən qaynaq, s. 141. s. 141. 

527 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, c. I, s. 109. 
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İsaya hamilə olmuş və Allah da onu öz ruh və nəfəsindən 
olmaq üzərə Adəmi əli və nəfəsi ilə necə yaratdı isə onu da 
eləcə yaratmışdır. 

Səni tək olan Allaha çağırıram ki, onun heç bir şəriki 
yoxdur. Ona itaətlə bağlı qarşılıqlı yardıma çağırıram. Məni 
təqib et, mənə uy, mənə gələn şeyə iman et! Çünki mən 
Allahın elçisiyəm. Bu duruma görə səni və ətrafındakı 
əsgərlərini Qadir və Əzim olan Allaha dəvət edirəm. Nəsihət 
və sözlərimi qəbul etməyinizi tövsiyyə edirəm. 

Əmi tərəfindən yeyənim olan Cəfəri yanında az sayda 
bir müsəlman kimsəylə birlikdə sənə doğru bu an yola 
çıxarıram. O sənə çatar-çatmaz daşıdığın qürur və əzəməti 
bir kənara qoyub onlara müsafirpərəstlik göstər! 

Salam gerçək hidayət yolunu təqib edən kimsənin 
üzərinə olsun!» “ 

«HİCRƏT» VƏ ONUN NƏTİCƏLƏRİ 

Müsəlmanların ilk hicrəti ilə bağlı alimlər bir sıra 
nəticələr çıxarmışlar. Məsələn, görkəmli islam alimi Səid 
Ramazan Butiyə görə, din hər cür mal, mülk və hürriyyət 
haqqını və şərəfini qorumaq üçün bir qaladır. Buna görə 
islam dəvətçiləri dini qorumaq üçün bütün imkanlarını səfər 
etməlidir. İnancı qorumaq və qəlblərə yerləşdirmək üçün 
yeri-yurdu, mah və canı vasitəyə çevirməlidir. İnanc uğrunda 
bunları fəda etmək zəruri olanda onları fəda etməlidir. Çünki 
din, iman yox olsa, malın, mülkün, yerin, yurdun bir faydası 
yoxdur. Ancaq insan, millət dinini, inancını qorusa, 
itirdiklərini qazanmaq asan olur. Alim, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) təlimatı üzrə gerçəkləşən Həbəşistan hicrətini və 
bütövlükdə hicrətin anlamını şərh edərək yazır: «Ancaq 
dinin durumu güclü, dayaqları toplumda dimdik, inanc 


29 Muhammed Hamidullah, tslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 297. 
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prinsipləri də qəlblərə yaxşıca kök salmış isə, onun 
yolunda getmiş olan malın, yerin və yurdun hamısı geri 
dönər. Hətta, bəsirət, şərəf və qüvvət şurları bunları 
qoruduğu üçün əskisindən daha güclü olaraq geri dönər. 
Tarixin axışma görə, Allahın qanunu dünyada belə 
cərəyan etmişdir: «Mənəviyyatı güclü olanlar 

qazanclarını və maddi güclərini daha yaxşı 
qorumuşlardır. Bir millət əxlaqi baxımdan zəngin, inanc 
yönündən dürüst, sosial prinsiplər baxımından sağlam 
isə, o millətin bir-birinə olan bağı daha sağlam, qalıcılığı 
daha köklü, hər yönü daha güclü olur. Bir millət də əxlaqı 
baxımdan yoxsul, inanc yönündən zəif, sosial düzən və 
prinsiplər baxımından əyri və yanlışsa, o millətin maddi 
səltənəti çöküntüyə, maddi qazancları da zavala doğru 
gedir». 530 

Bu anlamda Hicrətin mənası, İslama dəvətin əsası onun 
uğrunda malı, vətəni, həyatı fəda etməkdir. «Müsəlmanlar 
ancaq bununla malı, vətəni və həyatı özlərinə təmin 
(qarantiya) edə bilərlər! İslamdakı hicrət prinsipi bunun üçün 
halal olmuşdur». 531 

Müsəlmanların Həbəşistan hicrəti hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) dini ilə hz.İsanın (s.a.s.) dini arasındakı bağlılığı da 
açıqca ortaya qoydu. Həbəş kralı müsəlmanları geri 
istəyən müşriklərə inancına görə yox dedi. 

Hicrət hadisəsi ilə uca Allah (c.c.) müsəlmanları 
səbrə, mübarizəyə öyrətdi. Bu yolda hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) çəkdikləri o zaman və indi müsəlmanlar üçün bir 
örnəyə çevrildi. 

Hicrət, «Allah sevdiklərinə çətinlik verir», 
düşüncəsinin doğruluğunu təsdiq etdi. 

Hicrət hadisəsi uca Allahın (c.c.) öz sevgili elçisini hər 
an necə qoruduğunun açıq bir dəlilidir: 
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(Ənam, 6/33-35) 

«Həbibim, bu həqiqəti çox yaxşı bilirik ki, onların 
söylədikləri səni incidir. Onlar, əslində, səni yalanlamırlar, o 
zalımlar Allahın ayələrini inkar edirlər. And olsun ki, səndən 
öncə göndərilən peyğəmbərləri də yalanladılar. Onlara 
yardımımız gələnə qədər yalanlamaya və əziyyətlərə səbir 
etdilər. Allahın sözlərini (qanunlarını) dəyişdirəcək heç bir 
güc yoxdur. Şübhəsiz, sənə peyğəmbərlərin qissələrindən 
xəbər də gəldi. Onların üz çevinnəsi sənə ağır gəlirsə, əgər 
gücün çatırsa, özünə yerin dibinə enəcək bir baca (tunel), ya 
da göylərə çıxacaq bir nərdivan arayıb da onlara bambaşqa 
bir ayə gətirməyə gücün yetdiyi təqdirdə heç durma! Allah 
istəsəydi, onları doğru yola yönəldərdi. O halda əsla 
cahillərdən olma». 

Hicrət hz.Məhəmmədin (s.a.s.) çətinliklərini, bu 
çətinliklər qarşısında dözümünü, mətanətli duruşunu 
anlatmaq baxımından da misilsiz bir örnəkdir. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Taifə hicrət etdi, onları İslama çağırdı, 
ancaq sərt münasibət gördü, cahillər onu daşa basdı, o, qan 
içində geri döndü. Ancaq bu vəhşiliyin qarşısında 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) əllərini Allaha açaraq belə dua etdi: 
«Allahım! Gücsüz və çarəsiz qaldığımı, xalqın gözü önündə 
təhqir olunduğumu ancaq sənə ərz və şikayət edirəm. Ey 
mərhəmətlilərin ən mərhəmətlisi! Hər kəsin təhqir edib, 
belinə mindiyi biçarələrin Rəbbi sənsən. Mənim də Rəbbim 
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sənsən. Sən məni pis xasiyyətli, həyasız bir düşmən əlinə 
verməyəcək qədər... mənə mərhəmətlisən. 

Allahım! Sənin qəzəbinə tuş gəlməyim. Çəkdiklərim nə 
olursa olsun, qatlanaram! Ancaq sənin əfv və mərhəmətin 
mənə bunları göstərməyəcək qədər genişdir. Allahım! Sənin 
qəzəbinə uğramaqdan, ilahi rizana uzaq qalmaqdan sənə, 
sənin o qaranlıqları aydınladan, dünya və axirət işlərini 
yoluna qoyan ilahi nuruna sığınıram. Allahım! Sən razı olun- 
cayadək əfvini istəyirəm. Allahım! Hər qüvvət və hər qüdrət 
ancaq səninlə qaimdir».' ” 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) onu al qana boyayan müşrikləri 
də lənətləmir. «Mən Allahın bu müşriklərin nəslindən yalnız 
Allaha ibadət edən və Ona heç bir şeyi ortaq qoşmayan bir 
nəsil meydana çıxarmasını təmənni edirəm», deyə Allaha dua 
edir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Taifə hicrətdə müsəlmanlara, 
ağlı olan hər kəsə bir səbir dərsi verir və bununla da səbrlə 
bağlı ilahi əmri layiqincə yerinə yetinniş olur: 

«Ey iman edənlər! Səbr edin, düşmənlərinizdən daha 
səbrli olun, cihada hazır olun.. .» 

Hicrət dini, imanı insanların qəlbinə yerləşdirdi, 
islamın yayılmasının yeni bir mərhələsi başlandı. Hicrət 
islam və insanlıq tarixinə böyük bir təcrübə verdi. 
Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) səhabələri ciddi bir imtahandan 
keçdilər. 

Göründüyü kimi, hicrət İslam tarixində siyasi, 
ideoloji, mənəvi, əxlaqi, psixoloji, sosial yönü olan bir 
hadisədir. Elə bu dərinliyinə görə də ciddi bir qavrama, 
anlayışa çevrilmişdir. Hz.Nizami də «hicrət» qavramım 
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bədii biçimdə «qürbət» adlandıraraq bir «sirri» 
kodlaşdırmışdır. Şair beytində bu «hicrət» qavramına 
aydınlıq gətirən başqa bir deyim də işlətmişdir: 

Onun qürbətə düşməsi Məkkənin bac verməsinə səbəb 
olurdu. 

KİMLƏR HƏZRƏT MƏHƏMMƏDƏ (s.a.s.) 

BAC VERDİ? 

Misrada deyilən «bac vennək» anlayışının qaynağı 
varını? Hz.Nizami bununla nəyi nəzərdə tutmuşdur? 

Burada hz.Nizami hicrətin daha çox siyasi yönünü önə 
çəkmişdir. Hicrət elə bir hadisəyə çevrildi ki, hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) və onun səhabələrini hicrətə məcbur edənlərin də 
həyatını dəyişdirdi. 

Hz.Nizaminin işarə etdiyi məsələ hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) Mədinəyə hicrət etdikdən sonra qureyşlilərlə olan 
münasibətləri çərçivəsində anlaşıla bilər. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) Mədinəyə hicrət etdikdən sonra Məkkənin iki başçısı 
- Əbu Süfyan və Ubey ibn Xələf mədinəli müsəlmanlara bir 
məktub yazdılar: 

«... Əsl məsələyə gəlincə ərəb qəbilələri arasında çıxa 
biləcək heç bir hərb bizimlə sizin aranızda ortaya çıxacaq bir 
hərbdən daha iztirabverici ola bilməz. Gerçəkdə, siz bizim 
aramızdan çıxan çox əsil və eyni zamanda çox ulu bir 
kimsəyə yardım etməyə təşəbbüs etmiş olursunuz. Ona 
təhlükəsizlik haqqı tanıdınız və onu himayəniz altına aldınız. 
Bu, gerçəkdən sizin üçün utanılacaq bir şey və bir ləkədir. 
Bizimlə onun arasına girməyin. Əgər o doğru yoldadırsa, 
doğru davranırsa, bundan çıxarılacaq səadət payı bizə aiddir. 
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Yox, əgər pisdirsə, onu ələ keçinnəkdə biz hər kəsdən daha 
çox haqq sahibiyik». 533 

Ancaq Məkkə müşrikləri Mədinədən rədd cavabı 
aldılar. Bununla belə onlar hz. Məhəmmədi (s.a.s.) tələb 
etməkdə davam etdilər. Mədinəli Abdullah ibn Ubeyy və 
onun bütpərəst dostlarına bir ultimatum göndərdilər: 

«Qaçmış olan adamımıza bir aman və sığınma haqqı 
tanımışsınız. Allaha and içirik ki, əgər ona qarşı bir 
mübarizəyə başlamasanız, ya da onu ölkənizdən çıxarıb 
atmasanız, döyüşçülərinizi öldürmək və qadınlarınızı da 
almaqla hamımız qalxıb üzərinizə yürüş edəcəyik». 534 

Daha sonra məkkəli müşriklər mədinəli yəhudilərlə iş 
birliyi qurdular. Məkkəlilərlə mədinəlilər arasında gedən 
mübarizənin araşdırılması onu göstərir ki, məkkəli müşriklər 
Mədinəyə qarşı iqtisadi qadağalar da tətbiq etmişlər. 
Məsələn, Əbu Nailə adlı bir şəxs Mədinədəki müsəlmanların 
durumunu belə anladır: 

«Bu adamın (Məhəmməd (s.a.s.) bizim aramıza gəlməsi 
bizim üçün böyük bir fəlakət oldu. Bütün Ərəbistan 
düşmənimiz oldu, hər kəs bizə qarşı çıxmağa başladı, 
yollarımız kəsildi, ailələrimiz aclıqdan ölür, yeyəcək bir 
şeyimiz qalmadı və özümüzü bəsləmək üçün böyük 
çətinliklər çəkdik». 535 

O dönəmdə məkkəlilər millətlərarası ticarətə nəzarət 
edirdilər. Bu təzyiqlərin sonunda hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir 
sıra qərarlar qəbul etdi: 


533 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 217. 
334 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 218. 
535 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 218. 
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«Bundan sonra Qüreyşə aid ticarət karvanlarının islami 
nüfuz bölgəsindən artıq keçməmələrini bildirmək məqsədilə 
ilk müsəlman əsgəri birliyini məkkəlilərə göndərdi». 536 

Bizcə, hz.Nizaminin «Məkkənin bac verməsi» 
fikrinin qaynaqlarından biri hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu 
addımıdır. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əmisi hz. Həmzənin (r.a.) 
başçılığı ilə otuzadək əsgər «Mədinənin qərbində Qızıl Dəniz 
sahillərinə yaxın bir yerə qədər getdilər. Burada Cuheynə 
qəbiləsinin bölgəsinə daxil olan bir yerdə düşərgə qurmuş 
Əbu Cəhlin komandalığı altında üç yüz dəvədən ibarət olan 
bir karvanla qarşılaşdılar». 537 

Ancaq aralarında bir döyüş olmadı. «Bu və bundan son¬ 
ra gələn bütün əsgəri səfərlərdə müsəlmanlar sadəcə və sadəcə 
məkkəlilərə aid karvanlara hücum etdilər». 538 

Başqa heç bir qəbilənin karvanı mədinəlilərin 
hücumuna məruz qalmadı. Bu isə onu göstərir ki, mədinəlilər 
özlərini qorumaq, məkkəliləri iddialarından əl çəkməyə 
məcbur etmək məqsədi ilə bu addımları atmışlar. Yəni bu iki 
toplum arasında karvanı soymaq hadisəsi deyil, hərbi 
qarşıdurma var idi. 

Bu arada hz.Məhəmməd (s.a.s.) mə kk əlilərin karvan 
yollarının üstündə yerləşən qəbilələrlə anlaşmağı qərara aldı. 
Çünki, onlar karvan yollarının üstündə yerləşmələrindən 
yararlanaraq yaşayışlarını təmin edirdilər. Peyğəmbər (s.a.s.) 
öncə onlarla anlaşma imzaladı. Bu anlaşmalardan birinin 
mətni belədir: «Rəsulullah Məhəmmədin Bəni Damra ilə 
(bağladığı) yazı budur: Onlar canları və malları baxımından 
təhlükəsizlik içində olacaqlar. Onlara bir hücum şəklində 


536 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 219. 

537 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 219. 

538 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 219. 
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yönələcək bir təcavüzə qarşı yardım ediləcək. Onlar da buna 
qarşılıq Rəsulullaha (s.a.s.) yardım əlini uzadacaqlarını vəd 
edirlər. Bu sözləşmə dənizin bir tükü əridib yox edəcəyi 
zamana qədər qüvvədə qalacaqdır. Müsəlmanların Allahın 
dini üçün çıxacaqları savaş durumu bundan müstəsnadır. 
Ayrıca, Rəsulullah onları yardıma çağırır- çağırmaz onlar 
buna müsbət bir cavab verməyə məcburdular. Bu anlaşma 
üçün onlar Allahın və Rəsulunun təminatına 
sahibdirlər.. ,». 539 

Bu görülən tədbirlər nəticəsində məkkəlilərin karvan 
yollarından öncəki kimi rahat istifadə etmələri çətinləşdi. 
İqtisadi mənafeylərinin təhlükə altında olduğunu görən 
məkkəlilər savaşa qərar verdilər. 

Hz. Nizaminin misrasında yer tutan «Məkkənin bac 
verməsi» anlayışının ikinci qaynağı da onların karvan 
yollarından istifadəsinin məhdudlaşdırılmasıdır. 

Sonrakı mərhələlərdə Məkkə ilə Mədinə arasında Bədr 
savaşı oldu. Qurani-Kərim bu savaşda uca Allahın (c.c.) 
müsəlmanları necə müdafiə etdiyi açıqca bəyan edilir: 


çJVİ аЗ^ JÄUJ J J I cJjS5 '4 

j 1 ^2лј j 1 u.o'ı Jİ ^ 

joü Уј Aİ1I Aİ» Uaj. (Јјлјјо 1 Л AfvjbUdl l^ya ı_sVİ A 

p ЈЈЈжҺ Aİ1I ЛЈС- Уј Usj Aj (jjialajlj 

(Ali-İmran, 3/124-126) 


«Sən o sırada möminlərə belə deyirdin: Yardım 
olmaqla Rəbbimiz üç min mələk endirsə, yetməzmi? Əlbəttə, 
siz səbir edər və Allaha qarşı müttəqi davranarsınız və onlar 
da sizə ani bir hücumla təcavüz edərlərsə, Rəbbiniz sizi 


539 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 222. 
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dəstəkləmək üçün özəl işarətlər daşıyan beş min mələk 
göndərəcəkdir. Allah bunu sizə sadəcə sevimli, bu müjdəli 
xəbəri vermək üçün, qəlbləriniz bununla sakitlik tapsın deyə 
etdi. Zəfər əziz, hakim olan Allahdandır». 

Daha sonra Məkkə ilə Mədinə arasında Uhud savaşı, 
Xəndək savaşı oldu. Sonda əvvəllər mədinəliləri tanımayan, 
onlara ultimatum göndərən Məkkə müşrikləri onlarla 
müqavilə imzalamağa məcbur oldu. Müqavilənin mətni 
belədir: 

1. Müsəlmanlar Məkkəyə ziyarətə getmədən dərhal 
Mədinəyə geri dönəcəklər, ancaq onlara ertəsi il üçün üç 
günlük bir Həcc ziyarəti vəd ediləcəkdir. 

2. Məkkəyə getmiş heç bir mədinəli müsəlman geri 
qaytarılmayacaq, ancaq Məhəmməd bundan belə ona 
sığman bütün məkkəliləri, bu kimsə Məkkədəki yetkilərin 
(kölə isə ağası, deyilsə ailə rəisi) istəyi üzərinə geri 
qaytannaq məcburiyyətində olacaqdır. 

3. Bu sülh anlaşmasına daxil olan müttəfiqləri də daxil, hər iki 
ölkə arasında bu sülh anlaşması on il müddətlə qüvvədə 
qalacaqdır. Bu sülh anlaşması hər iki tərəfin hökmü 
altındakı bölgələrin, başqa tərəfdən gələcək 
(karvanlara) tam bir keçid təhlükəsizliyi içində açıq 
tutulmasını təmin edəcəkdir. Eyni sülh anlaşması ilə 
üçüncü şəxslərlə olacaq savaşlarda hər iki tərəf də 
bitərəf qalacaqdır». 540 

Bu anlaşmanın mətni hz. Nizaminin misrasında yer 
tutan «Məkkənin bac verməsi» fikrinin üçüncü 
qaynağıdır. 

Bu mübarizə sonda Mədinə ilə Məkkənin birləşməsi, 
Məkkənin fəth olunması ilə nəticələndi. Kəbə bütlərdən 


540 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 255-256. 
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təmizləndi, Məkkə bir müsəlman şəhəri oldu. İslam dini yeni 
bir güc qaynağı əldə etdi. 

Hz. Nizaminin «Məkkənin bac verməsi» fikrinin bütün 
siyasi, iqtisadi, dini, mənəvi-əxlaqi, psixoloji çalarlarım 
anlamaq üçün Məkkə ilə Mədinə, küfrlə iman arasında gedən 
mübarizənin sonunu göstərən bu ibrətamiz səhnəni təqdim 
edirik. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Məkkəni fəth etdi. O, bir sıra 
islam düşmənlərini bağışladı. Onların sırasında qatı islam 
düşməni Safvan ibn Umeyyə da var idi. O, bir gün 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hüzuruna gəldi. 

- Öyrəndiyimə görə sən mənim üçün bir əfv fərmanı 
çıxarmısan. 

- Bəli. 

- Ancaq mən islama girmək istəmirəm. İki ay 
düşünməyimə icazə ver. 

- Sənə dörd ay icazə verirəm. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Kəbədəki dini bəxşişlər 
xəzinəsində 70. 000 qızıl pul olduğunu təsbit etdi, ancaq bu 
pula toxunmadı. Bir necə gün sonra başladılan Xuneyn 
səfərində istifadə etmək üçün Safvan ibn Umeyyə 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) başqa ləvazimatı ilə birgə yüz zirehli 
köynək borc verdi. İslam hədəflərinə uyğun istifadə 
məqsədilə Rəsulullah (s.a.s.) Safvandan 50. 000 dirhəm, 
Abdullah ibn Əbi Rəbiədən 40. 000 və Huveytib ibn Əbdül 
Uzzadan 40. 000 dirhəm borc aldı. Bunları Huneyn 
savaşından sonra dərhal geri qaytardı. Huneyn savaşından 
sonra Rəsulullah tərəfindən qənimət olaraq ələ keçirilən çox 
sayda qoyun sürülərini özünə hədiyyə olaraq verildiyini 
görən Safvan çox təsirləndi və eyni gün islamı qəbul etdi». 541 


541 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, s. 270. 
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Bu göstərilən də hz.Nizaminin misrasında olan «Məkkə 
bac verdi» fikrinin başqa bir qaynağı kimi göstərilə bilər. 

Biz ifadə etdik ki, hz.Nizami misrada «hicrət» anlayışını 
«qürbət» biçimində təqdim edib. Bu həm poetik örtük kimi 
dəyərləndirilə bilər, həm də «hicrət»in bədii ədəbiyyatda 
kodlaşmış şəkli kimi. Məsələn, təsəvvüfdə «hicrət»in ayrı bir 
məna yükü var. «Hicrət» təsəvvüfdə bir qavramdır və insanın 
onun kamilləşməsinə mane olan pis xislətlərdən arınaraq, 
uzaqlaşaraq, «hicrət edərək», könlünə ancaq Allah (c.c.) sev¬ 
gisini yerləşdinnəsidir. 

Hz.Nizaminin şərhində hicrət anlayışını hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) məkkəlilərin yolunu kəsib onlardan bac alması, 
məkkəlilərin təzminat ödəməyə məcbur edilməsi kimi 
dəyərləndinnək olmaz. Çünki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) heç bir işi 
öz şəxsi çıxarlarını təmin etmək məqsədi ilə görməmişdir. 
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HƏZRƏT NİZAMİNİN HİCRƏT 
ANLAYIŞINA VERDİYİ MƏNA 

Hz.Nizaminin düşüncəsində «hicrət» siyasi, sosial, dini, 
mənəvi-əxlaqi, psixoloji yönləri olan çoxyönlü bir qavramdır. 
Şairin təqdimatında «hicrət» küfrün imana məğlub 
olmasının yolunu, mərhələsini, metodunu anladır. 
Hz.Nizaminin təqdimatında hicrət bir fədakarlıq 
hadisəsidir. Allahın birliyinə iman etmiş möminlər 
malından, yurdundan, ailəsindən hicrət etdi. Dini, imanı 
qorumaq uğrunda savaş sonda itirilən hər şeyin geri 
qaytarılması ilə başa çatdı. Deməli, hicrət insanlar üçün 
doğru yaşamaq düsturu, ölçüsü müəyyən etmişdir. Bir 
insan dini, imanı ilə sərvəti arasında seçim etmək 
qarşısında qalsa, önündə böyük bir hicrət təcrübəsi var. 

Hicrət hz.Məhəmmədin (s.a.s.) fədakarlığının, 
sevgisinin, dözümünün, inamının, ağlının, uzaqgörənliyinin 
simvoludur. Bizcə, hz.Nizaminin hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
anladarkən «hicrət» hadisəsinə ayrıca yer verməsinin səbəbi 
də yuxarıda deyilənlərdir. Hz.Nizami «hicrət»i bir Allah 
(c.c.) yolunda fədakarlıq, sevgi qavramına, mənəvi-əxlaqi 
dəyər ölçüsünə çevirib. Hz.Nizaminin təqdimatında hicrət 
Allahı (c.c.), onun sevimli peyğəmbərini anlatmaq 
vasitəsidir. İslam tarixində imanla küfr arasındakı mübarizəni 
anladan ən tutarlı faktlardan biri hicrətdir. Biz hicrəti bir 
hekayə, bir nağıl, bir şeir, bir tarix kimi övladlarımıza da 
danışa bilərik. «Hicrət»in verdiyi ölçülər imanlı bir nəsil 
yetişdinnək üçün gözəl bir örnəkdir, tükənməz bir fədakarlıq 
qaynağıdır. 

Görün, uca Allah Qurani-Kərimdə hicrət edənlər, onlara 
qucaq açanları necə öyür. Quranın təqdimatında onlar Allah 
yolunda cihad etmiş mühacirlərdir. Bu dəyərləndirməyə görə 
hicrət bir cihaddır. Gəlin, Quranı dinləyək: 

^ j j ..o i j Ijji ftlll ^ 
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..o»j lillJjta ^*-a Ij^aI^j Ijj^Iäj 

^JİC. Ç-^^JOI J^Lj <111 (_jl <111 L- ^ј^ч» JLJ 
(Ənfal, 8/74-75) 


«İman edib hicrət edən və Allah yolunda cihada 
qatüanlarla onları barındırıb yer, yurd sahibi edənlər və 
yardıma tələsənlər, məhz bunlar haqqı ilə mömin olanlardır. 
Bunlara bir bağışlanma və dəyərli bir ruzi vardır. Sonradan 
iman edib hicrət edən və sizinlə birlikdə cihad edənlər də 
sizdəndir. Əqrəbalar isə Allahın kitabına görə bir-birilərinə 
daha yaxındırlar. Şübhə yox ki, Allah hər şeyi bilir». 


p\ . .1A ?7 n' /jj jjll J jl A' \ J g (1)-^ ^ Jj 1 ‘k j 

3 g) Vl j dA 1-ş ^gj -Icdj <JC- Ijdajj ^gJC. <111 

j^all Ikt lgj| JJ^IIA 


(Tövbə, 9/100) 


«Yaxşılıq yarışında öncəliyi qazanan Mühacirlər və 
Ənsar ilə onlara gözəlcə uyanlardan Allah razı olmuşdur, 
onlar da Allahdan razı oldular. Allah onlara içində yerləşib 
əbədi qalacaqları, içlərindən irmaqlar axan cənnətlər 
hazırlamışdır. Məhz böyük qurtuluş budur». 


^јлХЈј a ii ик Ulül јЈјјјЗ ko jkj kx <131 

pj ^g_jj C5^"J kiJ^ . к)_Х^Ч j3 jjSİ Ş_jä.VI 


(Nəhl, 16/41-42) 


«Onlara zülm etdikdən sonra Allah yolunda hicrət 
edənləri biz dünyada gözəl bir şəkildə yerləşdirdik. Halbuki, 
bilsələr axirətin mükafatı, əlbəttə, daha böyükdür. Onlar kı, 
səbir etmişlər və hər zaman Rəbblərinə təvəkkül edərlər». 
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1АЛ*Ј tÜjJ (jl 1 

(Nəhl, 16/110) 


«Sonra şübhəsiz ki, Rəbbim əziyyət edildikdən sonra 
hicrət edən, sonra cihad edən və səbir edən kimsələrin 
yardımçısıdır. Bundan sonra Rəbbim, əlbəttə, çox bağışlayıcı, 
çox mərhəmətlidir». 

Bu ayədə uca Allah «hicrət», «cihad», «səbir» 
anlayışlarını yanaşı işlətmişdir. Bu anlayışların 
mahiyyətindəki çətinlik, dözüm, Allah (c.c.) sevgisi onları 
birləşdirmişdir. Daha sonra da uca Allah (c.c.) onun yolunda 
«hicrət», «cihad», «səbr» edənləri bağışlayacağını vəd edir: 


(jlj tıiA tajj 4İ1I ^јзјјј! IjjU> jt Ijfca aİII ^ I 


(Həcc, 22/58-59) 


«Allah yolunda hicrət edib sonra öldürülmüş, ya da ölmüş 
olanlar isə, əlbəttə, Allah onları gözəl bir mzi ilə təmin 
edəcəkdir. Çünki Allah ruzi verənlərin ən xeyirlisidir. Allah 
onları razı olacaqları cənnətə, əlbəttə, yerləşdirəcəkdir. 
Şübhəsiz, Allah hər şeyi bilir, qullarına yumşaq davranın). 

Bu ayələrdə Allah (c.c.) yolunda hicrət edənlərin 
axirətdəki mükafatları daha açıq bir biçimdə sadalanmışdır. 
Burada «ruzi» bağışlanmaq, Allahın (c.c.) qulundan razı 
olması anlamlarında işlədilmişdir. 


j.5' j. j Ijjjj jf Çjtj ^j 

^1 Aili jikj J Çjkfut II £2j a31I 
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(Nur, 24/22) 
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«İçinizdən fəzilət və sərvət sahibi olanlar qohuma, 
yoxsullara, Allah yolunda hicrət edənlərə vennəkdə 
(bağışlamaqda) qüsur etməsin və əfv etsin. Allahın sizi 
bağışlamasını istəməzsinizmi? (O halda siz əfv edin) Allah 
çox bağışlayandır, çox mərhəmətlidir». 


^jb 4İ1I Cj з^) ' з Aİ1I 

U J jll ^уа (J\ (jUajUlj jlill IjjjJJ 

СЈ& Уј >«*> i t (jjjjjşjj 'јјј^ a^l*. јјЛ^ 

liİJİjtä A >«qİ Jjjj L>®J Aj^\ ..o~n 


(Həşr, 59/8-9) 

«(Bu qənimət malları) bir də o yoxsul mühacirlər üçün 
ki, yurdlarından və mallarından uzaqlaşdırıldılar, Allahın lütf 
və rizasını arayarlar. Allahın dininə və Rəsuluna yardım 
edərlər, sadiqlər məhz onlardır. Onlardan öncə (Mədinəni) 
yurd etmiş və iman sahibi olanlar (Ənsar), onlara hicrət edib 
gələnləri (mühacirləri) sevərlər. Onlara verilən qənimətdən 
ötrü nəfslərində bir qısqanclıq duymazlar. Özlərinin ehtiyacı 
belə olsa, onlar özlərindən üstün tutarlar. Kim nəfsinin mala 
olan tamahından qorunarsa, məhz onlar qurtulanlardır». 

Bu ayələrdə isə hicrət edənlər «Allahın lütf və rizasını 
arayanlar», «Allahın dininə və Rəsuluna yardım edənlər», 
«Sadiqlər» kimi təqdim edilmişdir. Uca Allah (c.c.) hicrət 
edənlərə olan sevgisini bu gözəl, ümid dolu sözlərlə ifadə 
etmişdir. 

Hz.Nizaminin beytində «hicrət», «qürbət» anlayışının 
yer tutmasının bir səbəbi də bu qavramın müsəlmanların 
qardaşlığı ideyasını ifadə etməsidir. Belə ki, hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) Mədinəyə hicrət edən kimi bir sıra addımlar atdı. O, 
yeni dövlətin əsaslarını yaratdı, məscid tikdi, qonşu 
qəbilələrlə əlaqələr qurdu, dini təbliğ etdi, ordu qurdu. 
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Bunlarla birgə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) gördüyü işlərin 
sırasında hicrət edənlərlə (mühacirlərlə) mədinəliləri (Ənsarı) 
qardaş elan etməsi ayrıca yer tutur. Hicrət qardaşlığı yaratdı, 
müsəlmanlar bir-birinə əl tutdular, onlarda birlik düşüncəsi 
oyandı, yardımlaşma, paylaşma islamın insanlığa verdiyi bir 
dəyər olaraq təsbit olundu. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu 
addımı islamın ruhuna uyğun və Allahın (c.c.) buyurduğu, 
bizdən tələb etdiyi bir əməldir. İslam bir qardaşlıq dinidir. 

<111 ı"ua j Ijajäj Vj t» ы-у <111 jkj 1 jAk Aic.1 j 

lili ^jlc- tjljkl <llakjj ^jkjLata ^јј1з (jlj t_alta ç.lic.1VI 'Л 

f&l <jIİİ ^1 <111 ј_јлјј cÜliS IgHe 


(Ali-İmran, 3/103) 

«Hamınız bir olaraq Allahın ipindən sıx tutun, bir- 
birinizdən ayrılmayın və Allahın üzərinizdəki nemətini 
düşünün. Sizlər bir-birinizə düşmənlər ikən O, sizin 
qəlblərinizin arasında yaxınlaşma meydana gətirib 
yaxınlaşdırdı və Allahın neməti sayəsində oyanıb qardaş 
oldunuz. Sizlər atəşdən bir çuxurun lap kənarında 
dururdunuz. O tutdu, sizi oradan qurtardı. İndi sizə ayələrini 
belə açıqlayır ki, Allaha doğru gedə biləsiniz». 

Hz.Nizaminin misrasına yerləşdirdiyi «hicrət» 
anlayışı bir sıra nəticələri də ortaya qoyur. Allaha (c.c.) 
inanan, Allahın (c.c.) onu nə üçün yaratdığını anlayan 
insan bilməlidir ki, heç bir böyük, ciddi iş çətinliksiz, 
qurbansız gerçəkləşmir. Ancaq insan bu çətinliklərdən 
qorxmamalıdır, çətinliyi Allahın rizasını qazanmaq üçün 
bir fürsət kimi dəyərləndirməlidir. 

Hicrət gerçəkliyi, təcrübəsi anladır ki, insan 
ideallarını sevəndə onun yolunda fədakarlıqlara, 
qurbanlara hazır olur, çətinliklər asanlaşır. İnsan 
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çətinlikləri həll etdikcə güclənir, özünə inamı artır, ruhən 
təmizlənir. 

Hicrət Allahın (c.c.) sevdiyi insanlara çətinliklər 
verməsinin anlamını da ortaya çıxarır. Uca Allah (c.c.) bir 
insana çətinlik verirsə, bu ona əziyyət vennək üçün deyil. 
Allahın (c.c.) hədəfi özünü insanlara tanıtmaqdır. Xoşbəxtlik 
də ancaq Allahı (c.c.) tanımaqla ola bilər. Allahı (c.c.) 
tanımağın yolu isə çətinliklərdir. Qızıl odda yanmasa, dəyəri 
ortaya çıxmaz. Uca Allah (c.c.) sevdiyi insanları bu 
çətinliklər odunda əridir, insan onun Allahı (c.c.) tanımasına 
mane olan xislətlərdən çətinliklər yolu ilə arınaraq süzülür və 
onun gerçək mahiyyəti üzə çıxır. 

Hicrət Allah (c.c.) sevgisini - imanı əməli olaraq gös¬ 
tərmək, sübut etmək üçün bir fürsətdir. Hicrət, əslində, bir 
aşiqlikdir, Allah (c.c.) yolunda var-yoxdan imtina 
hadisəsidir. Hicrət Allaha (c.c.) itaətin ölçüsüdür. 

Biz, hz.Nizaminin «hicrət», «qürbət» adı, şifrəsi ilə 
beytinə yerləşdirdiyi «sirri» belə anlayırıq. 
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ON YEDDİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

ONUN DOSTLUĞU EYİBLƏRİ YANDIRAN 
BİR HÜNƏR İDİ 

Hz.Nizaminin on yeddinci beyti islam Peyğəmbərinin 
iki önəmli əxlaqi fəzilətinin açıqlanması üzərində qurulub: 

. .1 j' -■ 

Çt ) £■ jjA jl / g 1..i j- 

Onun dinməzliyi könül oxşayan danışıq idi, 

Onun dostluğu eyibləri yandıran bir hünər idi. 542 

Biz birinci misradakı «onun dinməzliyi» («onun 
susması») deyiminin dəyərləndirməsini Allahın (c.c.) sözü, 
Peyğəmbərin (s.a.s.) sözü, söz, dil, sükut, nitq mədəniyyəti 
anlayışları çərçivəsində şərh edə bilərik. Bununla birgə 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) sözü, davranışı və bir hadisəni görüb 
susması da hədis sayılır. 

Uca Allah Qurani-Kərimdə az danışmağı, faydalı söz 
söyləməyi, sözün gözəlini deməyi, sözün məsuliyyət 
olduğunu buyurur: 

Üİ Q Уч (jldaJİill (jl (jjüik! ^ IjljSJ (Jäj 

tiui QIS Qüa ffi l 

(İsra, 17/53) 

«Qullarıma söylə ki: Ən gözəl olan sözü söyləsinlər. 
Çünki şeytan aralarını pozar. Çünki şeytan insana açıq bir 
düşməndir». 

Bu ayədə «ən gözəl söz» doğru olan sözdür. İnsanlar- 
arası münasibətlərin qurulmasında, toplumun təməlinin 
sağlam olmasında, inam, etibar mühitinin yaradılmasında ən 
gözəl vasitə doğru danışmaqdır. Yalanın sonu isə 


542 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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düşmənçilikdir. Ona görə də, uca Allah (c.c.) yalanın 


şeytanın silahı olduğunu bildirir: 

A mqj <J (jj ^ јјојјЈ Ua ^1* ј j j_jl_uıjUl 1 'ıql-Ç Лз1ј 

-1ul3 JUİİUI (jC- j d)J <alll (jC- (jLlsÜLalI ^ дЗл 1 U . Лјјј]1 JjK dfcA 

Лус- L_uäj <јл! Ul Jjİ d>® k»Uj Ua. 

(Qaf, 50/16-18) 


«Həm şanıma and içirəm ki, insanı Biz yaratdıq və 
nəfsinin ona nə ilə vəsvəsə verdiyini bilirik. Biz ona şah 
damarından daha yaxınıq. İki hazır mələk, biri sağda, o biri 
solda oturmuşdur. Hər nə söz söylərsə, mütləq yanında hazır 
bir gözləyən vardır». 

Bu insanın düşüncəsinə, davranışına, sözünə, gizlədi¬ 
yinə və açıq dediyinə ilahi bir nəzarətin olduğuna açıq 
dəlildir. Bu sözün məsuliyyətini anlamağın ölçüsüdür. 

Uca Allahın (c.c.) başqa bir xəbərdarlığı: 


.4^ ҮЈ İJİJİJ aİII IjSS! IjLl 4Ul u 

Ul. txaiAc. 1_)4 jla лаз aJaÜI ^Јзј (j-«j 

1 g ‘d<a - vj (jİ JUadlJ jjiajÜt j Cili jLa.lUI ‘UUeUl 1 jC- 

VUsjü> (jlS AjI (jUoüUI 44 d^lUj 


(Əhzab, 33/70-72) 


«Ey iman edənlər! Allahdan qorxun və sağlam (doğru) 
söz söyləyin ki, işinizi yoluna qoysun və günahlarınızı 
bağışlasın. Hər Kim Allaha və Rəsuluna itaət edərsə, o, 
gerçəkdən ən böyük arzusuna çatmışdır. Biz o əmanəti 
göylərə və dağlara ərz etdik. Onlar onu yüklənməyə 
yanaşmadılar. Ondan qorxdular. Ona insan yükləndi. O, 
doğrudan çox zalım və çox cahildir». 
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Burada uca Allah (c.c.) doğru sözü, sağlam sözü işlərin 
yoluna qoyulmasının, bağışlanmanın səbəbi kimi 
dəyərləndirir, sözün Allahın (c.c.) əmanəti olduğunu buyurur. 

Quran bəyan edir ki, Allahın (c.c.) sözü tükənməz. 

LİıUdS -^зјј (jt (_Јјз 411 (jlS сЈз 

1.1Лл аЈјлј 1 jlj 

(Kəhf, 18/109) 

«De ki: Rəbbimin sözlərini yazmaq üçün dənizlər 
mürəkkəb olsaydı, bir o qədərini daha əlavə etsəydik, 
Rəbbimin sözləri tükənmədən dənizlər tükənərdi». 

Allahın (c.c.) elçisi hz.Məhəmməd (s.a.s.) doğru sözü 
gözəl əxlaqın ayrılmaz bir parçası saymışdır. Əbu-Dərda 
(r.a.) rəvayət edir: «Peyğəmbər (s.a.s.) belə buyurdu: «Qiya¬ 
mət günündə mömin qulun tərəzisində gözəl əxlaqdan daha 
ağır bir şey olmaz. Uca Allah çirkin hərəkətlər edən, çirkin 
sözlər söyləyən kimsəyə nifrət edir». 543 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərində «söz və 
davranışlarında həddi aşanların həlak olacağı» 54 , qeybətin 
haram olduğu 545 , insanın bilmədiyi şeyi danışmasının doğru 
olmadığı 546 açıqca bəyan edilmişdir. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Allaha və axirət gününə inanan ya xeyir söyləsin, 
ya da sussun». 547 

Əbu Musa (r.a.) belə rəvayət edir: 

- Ey Allahın Rəsulu, hansı müsəlman ən üstündür?, - 
deyə soruşdum. 


543 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III s. 556. 

544 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 502. 
345 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 432. 

546 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 434. 

547 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 434. 
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- Dilindən və əlindən müsəlmanların əmniyyətdə 
olduğu kimsə, cavabını verdi». 548 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir başqa hədisində «dilin 
qoruyan qurtuldu» buyurmuşdur. 549 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Qul yaxşıca düşünüb daşınmadan bir söz 
söylərsə, buna görə cəhənnəmin qərb ilə şərq arasından daha 
uzaq bir yerinə düşər ». 550 

Əbu Abdurrahman Bilal ibnil-Haris əl-Müzeyni (r.a.) 
rəvayət edir: «Nəbi (s.a.s.) belə buyurdu: «Qul Allahın 
xoşnud olduğu bir sözü söylər, ancaq onunla Allahın rizasını 
qazanacağı heç ağlına gəlməz. Halbuki, Allah o sözə görə 
ona qovuşduğu qiyamət gününə qədər o kimsədən xoşnud 
olur. 

Yenə bir qul da Allahın qəzəbinə səbəb olan bir söz 
söylər, ancaq o sözün onu Allahın qəzəbinə gətirəcəyini 
düşünməz. Ancaq Allah o kimsəyə o pis söz səbəbi ilə ona 
qovuşacağı qiyamət gününə qədər qəzəb edər». 55 

İslam Peyğəmbəri (s.a.s.) bir sıra hədislərində çox 
danışmağı qadağan edir. İbn Ömər (r.a.) belə rəvayət edir: 
«Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Allahı anmadan çox 
danışmayın. Allahın zikrindən başqa çox söz söyləmək qəlbi 
qatılaşdırır. Qatı qəlbli olanların isə Allahdan ən uzaq 
kimsələr olduğu qətidir»/ “ 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «İnsan səhər oyanarkən bütün orqanları dilə baş 
çəkir. Və (elə bil ki) ona belə deyərlər. Bizim haqlarımızı 


548 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 436. 

549 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 437. 

550 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 439. 

551 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 445. 

552 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 449. 


421 




qorumaqda Allahdan qorx. Biz ancaq sənin söyləyəcəklərinlə 
cəza görürük. Biz sənə bağlıyıq. Əgər sən doğru olsan, biz də 
doğru olarıq. Əgər sən əyilər, yoldan çıxarsan, biz də sənə 
uyar, sənin kimi olarıq». 553 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərində mömin olmağın 
ölçülərini müəyyənləşdirərkən onların sözə münasibətini də 
önə çəkib. 

İbn Məsud (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Mömin, insanları pisləyən, lənətləyən, pis söz və 
çirkin davranışı olan kimsə deyildir». 554 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ölçülərinə görə gözəl söz 
cəhənnəmdən qorunma vasitəsidir. «Yarım xurma verməklə 
də olsa, cəhənnəmdən qorunun. Bunu da tapa bilməyənlər 
(heç olmazsa) gözəl bir sözlə cəhənnəmdən qorunsun». 555 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) çox danışmağı doğru saymır, 
çox sözün insanın qəlbini qablaşdıracağını buyurur: 

«Allaha və axirət gününə inanan ya xeyir söyləsin, ya 
da sussun». 

«Üzr istəmək məcburiyyətində qalacağın bir söz 
söyləmə». 557 

Bu deyilənləri ümumiləşdirsək, hz. Nizaminin şərh 
olunan beytinin birinci misrasındakı «Onun (hz. Məhəmməd 
(s.a.s.) susması» ifadəsinin ehtiva etdiyi mənaları üzə çıxara 
bilərik. Hz. Nizami hər şeydən öncə «onun susması» anlayışı 
ilə bütövlükdə peyğəmbərlik institutunun, peyğəmbərlərin, 
ayrıca olaraq da hz.Məhəmmədin (s.a.s.) başlıca 


553 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 449. 

554 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VII, s. 276. 

555 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, 413. 

556 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, 415. 

557 Üsve-i Hasene, göstərilən qaynaq, 415. 
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vəzifələrindən biri olan dəvət, təbliğat metoduna işarə 
etmişdir. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hər bir addımının hikməti var. 
Onun sözü, susması, geyimi, davranışı, baxışı, savaşı uca 
Allahı (c.c.) anlatmaq, Allahın (c.c.) varlığı və birliyi inancını 
insanların könlünə yerləşdinnək hədəfinə uyğundur. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Allahın (c.c.) seçdiyi, tələblərinə 
uyğun özəlliklər verdiyi kamil bir dəvətçidir. Təbii ki, 
dəvətçinin ən önəmli silahı da sözdür. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
dəvətində danışdığı insanın səviyyəsini nəzərə alıb, onun 
anlayacağı sözü söyləyib. «Hər kəsə dərəcəsinə görə 
davranın» təlimatını verib. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) dəvətində 
hər zaman asanlaşdırma yolunu tutub. Onun bu metodu ilahi 
buyruğa uyğundur: 


(j-a CjIaLj (jjlİÜ 1Ä Al? Üjjt (_£4^l (Jİ 

jt hjaJ^a (jlS (j-«J itili 1 л 2ı (j-aä (jlä^)ällj 

jUdl İjJ Yj jl4ll Aili İjJ >f f lİf IY1 jL. 

öjj: İS ^1ла Ua ^ <111 İJ^SİİJ skll 1 jlaSİlj 


(Bəqərə, 2/185) 


«Ramazan ayı insanlara doğru yol göstərən, doğru yolu 
və haqqı batildən ayırmağı açıq-aşkar dəlillərlə bəyan edən 
Quranın nazil olduğu aydır. Sizdən hər kim o aya yetişsə, 
oruc tutsun. Xəstələnənlər, ya da səfərdə olanlar isə başqa 
günlərdə tutsunlar». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də bu ilahi buyruğa uyğun 
olaraq dəvət metodu seçir, bu yöndə təlimat verir: 
«Asanlaşdırın, çətinləşdirməyin, müjdələyin, nifrət 
etdirməyin». 558 


558 Prof. Dr. Ahmet Önkal, Rasulullalıra islama davet metodu, İstanbul, 2000, s. 234. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hz.Muazı (r.a.) Yəmənə 
göndərərkən öncə Yəmən xalqını şəhadətə, bunu qəbul 
edərlərsə, beş vaxt namaza, bunu da qəbul edərlərsə, zəkat 
verməyə dəvəti əmr etmişdi. 559 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) dəvətdə, təbliğatda insanlarla 
mülayim davranmağı, insanlara layiq olduqları gözəl sözlər 
söyləməyi əsas ölçülərdən biri sayırdı. Onun bu metodu da 
ilahi təlimata uyğundur: 


1 j. l M jlc. üaä 1 t'j) <11! < 2j Uaja 

dlxs_)c. Üli < y*V! jİİLLalj зфЈС- ı_Stolİ tÜlji». 


öüSjİd! Läj <111 o! 

(Ali-İmran, 3/159) 

«(Ey Rəsulum!) Allahın mərhəməti səbəbinə sən 
onlarla yumşaq rəftar etdin. Əgər qaba, sərt ürəkli olsaydın, 
əlbəttə, onların sənin ətrafından dağılb gedərdilər. Artıq sən 
onları əfv et. Onlar üçün bağışlanmaq dilə, işdə onlarla 
məsləhətləş, qəti qərara gəldikdə isə Allaha təvəkkül et! 
Həqiqətən, Allah təvəkkül edənləri sevər!». 

(jlSj Су* % (Jjäit (j-a f jjoJIj j^şJ! <11! V 


f /Ar. t ■» \ Л . ı. a 1U 

(Nisa, 4/148) 

«Allah pis sözün açıq deyilməsini sevməz. Yalnı z zülm 
olunmuş şəxslər müstəsnadır. Allah eşidəndir, biləndir!». 



oljt ^ ıjkl (jl 


(Hud, 1 1/75) 

«İbrahim doğrudan yumşaqxasiyyətli, ürəyiyanıq, 
özünü tamamilə Allaha vermiş bir şəxs idi». 

Bu ilahi təlimata uyğun olaraq demək olar ki, bütün 
divan şairləri sözlə bağlı şeir yazmışlar. Bunlardan 


559 Prof. Dr. Ahmet Önkal, Rasulullalıra islama davet metodu, İstanbul, 2000, s. 285. 
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birinə baxaq. Türk ozanı Yunis Əmrə: 

Söz vardır kesdürür başı, 

Söz vardır keser savaşı, 

Söz vardır ağulu aşı 
Bal ilən yağ edər bir söz. 560 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) DƏVƏT METODU 

Bizim burada hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bütün dəvət 
metodlarını şərh etmək imkanımız yoxdur. Ancaq hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) dəvət metodlarından biri də hz.Nizaminin 
«Onun susması» ifadəsi ilə önə çıxardığı susmaqdır. Hz. 
Nizami niyə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dəvət metodunun bu 
yönünü önə çəkib? Biz bu sualın cavabını öncəki beytlərdə 
şərh olunan məsələlərlə birgə verə bilərik. 

Hz.Nizami bu beytlərdə Peyğəmbərin (s.a.s.) 
özəlliklərini anladır, onun gücünü, dəyərini göstərir, onun 
«vəfalı», «ismətli» olduğunu, «onun türbəsinə baxanların 
cinayətlərinin bağışlandığını», «onun qürbətə düşməsinin 
məkkəlilərin bac verməsinə səbəb olduğunu» bildirir. Şair hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) təkcə danışmağının deyil, susmasının 
da insanlara güclü təsir etdiyini anlatmaq istəyir, «onun 
susması könül oxşayan danışıq idi», deyir. 

Şair təzaddan yararlanaraq («susmaq», «danışmaq») hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) susmasının da bir fəzilət olduğunu ifadə 
edir. Ancaq bu, təkcə şair fantaziyasından, onun peyğəmbərə 
sevgisindən irəli gələn bir dəyərləndinnə də deyil. Belə ki 
qaynaqlar hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yaraşıqlı bir insan 
olduğunu, onun baxışının, duruşunun, yerişinin insanlara 


560 Prof. Dr. Ahmet Önkal, Rasulullalıra islama davet metodu, İstanbul, 2000, s. 301. 
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təsir etdiyini, üzünün işıq içində olduğunu yazırlar. O, hər 
yönü ilə insanlar üçün bir örnək idi. O, könül, sevgi, hal 
insanı idi, bir çox gerçəklikləri sözü ilə deyil, halı ilə 
anladırdı. Üzünün nurundan insanların könlünə sevgi, 
şəfqət, mərhəmət, gözəllik axırdı. İnsanlar onun tərini, 
saçının tükünü, paltarını, əşyalarını belə bərəkət olaraq 
götürürdülər. Hz. Məhəmməd (s.a.s.) nur insanı, sevgi 
insanı olduğundan sükutu ilə də insanlarla danışırdı. O, 
susması ilə də bir sıra gerçəklikləri anladırdı. 

Hz.Nizami «onun susması» anlayışı ilə hz. Məhəmmədin 
(s.a.s.) bir sevgi, bir könül insanı olduğunu ifadə edib. Sonsuz 
göylər, əngin dənizlər, axan çaylar, uca dağlar, ətirli güllər 
susması ilə Allahı (c.c.) anlatdığı kimi, hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
də sükutla o uca varlığı anladıb. 

Hz.Nizami «onun susması» dəyərləndirməsi ilə təbliğ 
metodunun başqa bir prinsipinə də işarə edib. Təbliğdə ən 
önəmli məsələlərdən biri inandırmaqdır, inandırıcı olmaq¬ 
dır. İnsanlar təbliğatçının sözündən çox, onun hərəkətlərinə, 
əməlinə inanırlar. Bu baxımdan hz.Nizami «onun susması» 
deyərkən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) örnək şəxsiyyət olduğunu 
da ifadə edib. 

Şair şərh olunan misrada «onun susması»nın «könüllər 
oxşayan danışıq» olduğunu deyir. Hz.Nizami burada 
«könülləri oxşayan danışıq» ifadəsi ilə inandırıcı sözü, 
inandırıcı davranışı nəzərdə tutub. Örnək olmaq adamların 
sənə inanması deməkdir. O söz «könülləri oxşayır» ki, 
insanlar onun və onu deyənin doğruluğuna inanırlar. 
Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir sevgi peyğəmbəri olduğundan 
insanlara könlündə yer verdi, onları düşündü, onları 
cəhalətin caynağından qurtarmaq üçün fədakarlıq etdi, 
savaşdı, nəticədə, insanlar könlünü ona, onun sözünə 
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açdı, onu özünə örnək seçdi, onun ardınca getdi. Düşmən 
əlində, ağır işgəncələr altında, ölüm təhlükəsi ilə üz-üzə 
qalan səhabə «...Nəinki onun mənim yerimdə olmasını, 
onun ayağına bir tikanın batıb onu rahatsız etməsini belə 
istəmərəm», dedi. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu yönü ilə də bizə bir ölçü verdi: 
Sən könlünü insanlara açmasan, onlara könlündə yer vennəsən, 
onlar da sənə könlündə yer vennəz. Könlünə ginnədiyin insanı 
da inandıra, öyrədə bilməzsən. Yalnız insanların könlünə, 
duyğu, düşüncə və davranışlarına yerləşmiş insanın 
«susması» da «könül oxşayan danışıq» ola bilər. 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) DOSTLUQ 
ANLAYIŞI VƏ ONUN ÖLÇÜLƏRİ 

Hz.Nizami şərh olunan beytin ikinci misrasında ideyanı 
iki anlayış üzərində qurmuşdur. Bu anlayışlardan biri dostluq, 
o birisi eyibləri örtməkdir: 

«Onun dostluğu eybi əri yandıran bir hiinər idi» 

Öncə Qurani-Kərimdə «dost», «dostluq» anlayışlarının 
məzmununa baxaq. Daha sonra dost kimlərin arasından 
seçilməlidir? Möminlər kimlərlə dostluq etməlidir? 
Peyğəmbərin dostluğunun özəllikləri hansılardır? kimi 
suallara cavab axtaraq. 

Qurani-Kərimdə «dost» sözü çox işlənən sözlərdən 
biridir və bu söz müxtəlif mənaları ifadə edir. Uca Allah 
kitabında buyurur ki, ən gözəl dost Allahdır: 

1 аЈДј ЈЫ Alllj 

(Nisa, 4/45) 
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«Ancaq Allah düşmənlərinizin kimlər olduğunu çox 
yaxşı bilir. Heç kimsə Allah kimi dost ola bilməz. Heç kimsə 
Allahın yardım etdiyi kimi yardım edə bilməz». 

fjjjt-m klll зј 

(Əhzab, 33/64) 


«Gerçək budur ki, Allah həqiqəti inkar edənləri 
rəhmətindən qovmuş və onlar üçün yandırıcı bir atəş 
hazırlamışdır. Onlar orada sonsuza qədər qalacaqlar, nə bir 
dost, nə də bir yardımçı tapa bilməyəcəklər». 

Ul ^аллј Ua *U)jt Ajji IjiiUl öjUIj qA 113! (j/UI <31 ut 
oj UjUULj ^ U ^ <İ1I з) JXj <111 J\ U 

jlaS jA Зи 5 U <İ1I 
(Zumər, 39/3) 


«Bil ki, xalis din ancaq Allaha məxsusdur. Allahı qoyub 
(bütləri) özlərinə dost tutanlar: «Biz onlara yalnız bizi Allaha 
yaxınlaşdırmaq üçün ibadət edirik!»,-deyirlər. Şübhəsiz, 
Allah ixtilafda olduqları məsələlər barəsində onların arasında 
hökm edəcək. Allah yalançı, nankor olan kimsəni doğru yola 
yönəltməz!». 


ı2İ13 ÜJ-^ s-UIj^ j V 

Jij <U! SX55 1 J Ч\ f ^ J Aİ\\'o* 


j jj^aAİl <111 


(Ali-İmran, 3/28) 


«Möminlər möminləri qoyub həqiqəti inkara şərtlənmiş 
olanları dost seçməsinlər. Çünki bunu edən Allah ilə bütün 
bağını qopannış olur.. .» 
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^ı^kj ç\2°j (jjiieiıij з j^ı v ijiai q£\ ı^t ç 

^jjAİÜäll ^^аЗ! iŞ’r&i kil! j_jl д^А<а 4jla ^Ј^јј (j-*j j 

(Maidə, 5/51) 

«Siz ey iman etmiş olanlar! Yəhudiləri və xristianları 
dost seçməyin. Onlar yalnızca bir-birilərinin dostlarıdır. 
Hansınız onları dost edərsə, mütləq onlardan olur. Bilin ki, 
Allah belə zalımlara doğru yolu göstərməz!» 

Uj Ijalidi Ut лША\ ’Jj& I,jilEJ JS Д311 Ü?j !jÄS üJ 

öÇkJI јјкј _ АллЛј IIjÇpu 

Us g J°i ^İLaıäjt ^j^Luü Ua Igjä ojAÜ! (_5İJ Çjlll 

(Fussilət, 41/30-31) 


«Ancaq «Rəbbim Allahdır!», - deyən və səbatla doğru 
yolu izləyənlərə gəlincə onların üzərinə sıx-sıx mələklər enər 
(və belə deyərlər): «Qorxmayın və üzülməyin, buyurun, alın 
sizə vəd edilmiş olan cənnət müjdəsini! Biz bu dünya 
həyatında sizin dostunuzuq və o biri dünyada (da dostunuz 
olacağıq) orada canınızın istədiyi hər şeyə sahib olacaq və 
istədiyiniz hər şeyə qovuşacaqsınız». 




(Mümtəninə, 60/13) 


«Ey iman gətirənlər! Allahın qəzəbinə düçar olmuş bir 
qövmlə dostluq etməyin. Kafirlər qəbirstan əhlindən 
ümidlərini üzdükləri kimi, onlar da axirətdən ümidlərini 
üzmüşlər!». 


^1*Ла Uj_ ç-» DaIa aJ (jjjIs . (ј-1$Ј01лЗ! 4 »1*» E j Uj 

U! Шј U. ğüLc. Ul 


(Haqqa, 69/34-37) 

«Çünki o, uca Allaha inanmadı, ehtiyac içində olanları 
yedirdib içirtmək üçün heç bir istək və qərarlılıq duymadı. 
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Buna görə bu gün nə bir dostu var, nə də pislikdən başqa bir 
yeyəcəyi. Günahkarlardan başqasının yemədiyi bir yeyəcək!» 


4jkjltj ^pll ^ Afil Uül 

I3äl! ’jk akljti J ^ 1 ј>Шј 


(Mümtəninə, 60/9) 


«Allah ancaq inancınıza görə sizə qarşı savaşan və sizi 
ana yurdunuzdan qovan, ya da başqasının sizi qovmasına 
yardım edənlərə dostluqla yaxınlaşmanızı yasaqlar. İçinizdən 
onlarla dostluq edənlərə gəlincə, gerçək zalımlar məhz 
onlardır!» 

Bu ayələrdə «dost» anlayışı «yaxınlıq», «münasibət», 
«fədakarlıq», «sədaqət» kimi mənalarda işlənmişdir. 

Uca Allah (c.c.) bir sıra ayələrdə möminlərin kiminlə 
dostluq qurmalarının ölçü və sərhədlərini də müəyyən edib: 


j&l 




d o! °£ç.\3 v ıjid ı^t g 

* kJiM iıi;ijlä : £L кАОЛ Jc- 


(Tövbə, 9/23) 

«Siz ey iman edənlər! Əgər könüllərində haqqın i nk arı 
imandan daha çox yer tutursa, atalarınızı və qardaşlarınızı 
(belə) dost və yaxın bilməyin. İçinizdən kimlər onlarla 
dostluq qurarsa, (bilin ki) məhz onlardır pisliyi seçən və edən 
kimsələr!» 


i л u jic. c —u^ıc. gi 

(Јјл1*ј j с_јД1! ls-^" 


(Mücadələ, 58/14) 

«Məgər onların Allahın qəzəbləndiyi bir tayfanı 
özlərinə dost tutduqlarını görmədinmi? Onlar nə sizdəndirlər, 
nə də onlardan. Onlar billə-bilə yalandan and içirlər». 


ö^^kig jiı ^gı^l ı j .a л u g 

/ji ^gij kJCİ) -0 kaJ 1 
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ÇA^k al 'A j_jl «Çllü 

QAa ^aä ^-Л'ы AİatäJ ^уа j aljlc-t Uaj ^Ijğ'si UaJ ^ЈсЛ lltj oJj/allj ag-lil 

jjj,ull p !jjoj 

(Mümtəninə, 60/1) 


«Siz ey iman etmiş olanlar! Sizə gəlmiş olan bütün 
həqiqətləri inkar edən və (yalnız) Rəbbiniz Allaha 
inandığınız üçün elçini və sizi (yurdlarınızdan) qovan 
düşmənlərimi (onlar eyni zamanda sizin də düşmənlərinizdir) 
şəfqət göstərərək dost etməyin! Əgər mənim yolumda cəhd 
göstərmək üçün və mənim rizamı qazanmaq arzusuyla 
(evlərinizdən) çıxıb getdiyiniz doğru isə, onlara gizli bir 
şəfqətlə yaxınlaşaraq dostluq qunnayın. Çünki həm açıq 
etdiyiniz, həm də gizləmiş olduğunuz hər şeydən tamamilə 
xəbərdaram və içinizdən bunu hər kim edərsə, doğru yoldan 
azmış olur». 

Bu ayələrdə uca Allah (c.c.) onu inkar edənlərlə dostluğu 
yasaqlayır, möminlərə kimlərlə və hansı yollarla dostluq 
qunnağın yollarını göstərir. Allahın ölçülərinə görə, dostluq 
sevgi, fədakarlıq deməkdir və dostun dosta təsiri çox güclüdür. 
Ona görə də, mömin dostunu diqqətlə seçməlidir. 

İslam peyğəmbərinin dostluq anlayışı bu ilahi təməllər 
üzərində qurulmuşdur. Hz. Məhəmmədə (s.a.s.) görə, 
dostluğun birinci təməli sevgidir. 

Əbu Musa əl-Əşari (r.a.) rəvayət edir. «Peyğəmbər 
(s.a.s.) belə buyurdu: «İnsan sevdiyi ilə bərabərdir». 561 

Enes (r.a.) belə rəvayət edir: «Bir bədəvi Rəsulullahdan 
(s.a.s.): 

- Qiyamət nə zaman qopacaq?, - deyə soruşdu. 

Peyğəmbər: 


561 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 561. 
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- Qiyamət üçün nə hazırladın?, - deyə, buyurdu. 

- Allah və Rəsulunun sevgisini. 

- O halda sən sevdiyin ilə bərabərsən» 562 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «İnsanlar qızıl və gümüş mədənləri kimidir. 
İslam öncəsi dönəmdə xeyirli olanlar islam dönəmində də 
islamı qavramaq baxımından xeyirlidirlər. Ruhlar əsgəri 
birliklər kimidir. Bir-birlərini tanıyan ruhlar bir-birləri ilə 
qaynaşırlar, tanımayanlar da ayrılığa düşərlər». 563 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «İnsan dostunun yaşayışından təsirlənir. O 
halda hər biriniz dost edəcəyi insana diqqət etsin». 564 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Mömindən başqasını dost tutma, yeməyini 
inananlardan başqasına daddırma». 565 

Əbu Musa əl-Əşari (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Yaxşı və pis dostun halı gözəl ətir 
satanla körük çəkənin halına bənzər: Ətir satan ya sənə 
ətrindən bir az pulsuz verər, ya sən satın alarsan, ya da 
onunla birgə olduğun vaxt gözəl ətir qoxulamış olarsan. 
Körük çəkən kimsə isə ya paltarını yandırar, ya da ən azından 
körüyün pis qoxusundan rahatsız olarsan». 566 

Hz.Məhəmmədə (s.a.s.) görə dostluğun ölçülərindən 
biri onu ziyarət etmək, xəstə olanda, ehtiyac duyanda 
onunla birgə olmaqdır. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Bir insan bir xəstənin xətrini soruşmağa 


562 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 561-562. 

563 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 565. 

564 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 559. 

565 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 557. 

566 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 551. 
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gedər, ya da Allah üçün sevdiyi bir insanı ziyarət edərsə, ona 
bir mələk belə səslənər: sən nə xoşbəxtsən! Gözəl bir səfər 
etdin. Özünə cənnət üçün azuqə hazırladın». 567 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Hz.Peyğəmbər (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Bir adam bir başqa kənddəki din qardaşını 
ziyarət etmək üçün yola çıxdı. Uca Allah o adama nəzarət 
etmək üçün onun yolu üzərində durmağı bir mələyə əmr etdi. 
Adam mələyin yanma gələndə mələk: 

- Hara gedirsən?, - dedi. 

Adam: 

- Bu irəlidəki kənddə bir din qardaşım var, onu ziyarətə 
gedirəm. 

Mələk: 

- O adamdan əldə etmək istədiyin bir mənfəətin varını? 

- Xeyr, mən onu ancaq Allah rizası üçün sevirəm, onun 
üçün ziyarətinə gedirəm. 

- Sən onu necə sevirsən, Allah da səni eləcə sevir. Mən 
bu müjdəni vermək üçün uca Allahın sənə göndərdiyi 
elçisiyəm». 568 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yalmz möminləri özünə dost 
saymışdır. Əbu Abdullah Amr ibni As (r.a.) rəvayət edir. 
«Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «(Qohumum olan) filan 
oğullan ailəsi mənim dostlanm deyildir. Mənim dostlarım uca 
Allah ilə yaxşı möminlərdir. Ancaq o biriləri ilə aramızda 
qohumluq bağı olduğundan onlarla əlaqəmi kəsməyəcəyəm». 569 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) «Allahın dostları» anlayışını və 
uca Allahın (c.c.) öz dostlarına sadiq olduğunu da şərh 
etmişdir. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
«Allah belə buyurmuşdur» dedi: «Hər kim (ixlas ilə mənə 


567 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 550. 

568 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 548. 

569 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 462. 
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qulluq edən) bir dostuma düşmənçilik edərsə, mən də ona 
qarşı hərb elan edərəm. Qulum mənə ona fərz etdiyim 
şeylərdən daha sevimli hər hansı bir şeylə yaxınlıq qazana 
bilməz. Qulum mənə nafilo ibadətlərlə durmadan yaxınlaşar, 
nəhayət, mən onu sevərəm. Qulumu sevincə də mən onun 
eşidən qulağı, görən gözü, tutan əli, yeriyən ayağı olaram. 
Məndən nə istərsə, onu mütləq verərəm. Mənə sığmarsa, onu 

570 

qoruyaram». 

Bu hədislərdə hz. Məhəmmədin (s.a.s.) dostluq 
anlayışının əsaslarının fədakarlıq, sevgi, düşüncə və əxlaqda 
birlik olduğu ortaya qoyulmuşdur. Hz.Peyğəmbərə (s.a.s.) görə, 
dostluq çox qiymətli bir nemətdir. Burada önəmli məsələlərdən 
biri də odur ki, uca Allah (c.c.) Qurani-Kərimdə hz. 
Məhəmmədə (s.a.s.) «dostum» deyir. Allah (c.c.) ən gözəl, ən 
sadiq dost olduğundan hər zaman sevimli elçisini qorudu, ona 
öz ilahi vəzifəsini yerinə yetinnəyə şərait yaratdı. Uca Allah 
(c.c.) ona münasibətdə zəmri olan fədakarlığı etdi, 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) heç vaxt darda qoymadı. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) də uca Allah (c.c.) qarşısında öz dostluq vəzifəsini 
sonadək yerinə yetirdi. Uca Allahla (c.c.) onun elçisi arasındakı 
dostluğun ölçüləri Qurani-Kərimdə gözəl bir biçimdə yer 
tutmuşdur: 

JÄ <111 £,1а Ф- ü)j U&jS <111 J\ öl 

A lilli Л*Ј 4Üjlllallj ö^°ö^^ ^1U^J 

(Təhrim, 66/4) 

«Əgər (ikiniz) Allaha tövbə edərsəniz çox yaxşı. Çünki 
ikinizin də qəlbi (haqdan) əyildi. Yox, əgər ona 
(peyğəmbərə) qarşı bir-birinizə yardım etməyə başlasanız, 


570 
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xəbəriniz olsun ki, Onun dostu Allahdır, Cəbraildir və saleh 
möminlərdir. Onun arxasından da mələklər onu qoruyur». 

1 jMj 1 jld QjJ. ^ Yj V <11! t,\ Y 

<111 рОД сЈј^ V şjAVI U1İ3I şLkJI 

’ ^11 ^1 JÄ m 
(Yunus, 10/62-64) 

«Oyan! Allahın dostlarına nə qorxu vardır, nə də onlar 
hüznlü olarlar! Onlar ki, Allaha inanmışlar və təqva ilə 
qorunurlar. Onlara dünya həyatında da, axirət həyatında da 
müjdələr vardır. Allahın sözlərində dəyişiklik yoxdur. Məhz 
bu, ən böyük qurtuluşdur». 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ EYİB AXTARMAQ 
İNSANI VƏ CƏMİYYƏTİ ÇÜRÜDÜR 

Hz.Nizami İslam peyğəmbərinin dostluğunun bir 
özəlliyini də göstərir. Şair deyir ki, onun dostluğu eyibləri 
yandıran bir hünər idi. Bununla da hz.Nizami 
Peyğəmbərin (s.a.s.) dostluq ölçülərindən birinə də işarə 
edir. Dost dostunun eyiblərini örtməlidir və eyibləri ört¬ 
mək bir hünərdir. 

Öncə onu deyək ki, «eyibləri örtmək» islam əxlaqının 
ən önəmli ölçülərindən biridir. Peyğəmbər dostluğunun 
təməlləri sevgi, fədakarlıq, bərabərlik, dəyər vermək, 
paylaşmaq, bir-birinin haqq və hüquqlarını qorumaq 
olduğundan dostlar bir-birində eyib axtarmaz, dostlar eyibləri 
örtər. Çünki eyib axtarmaq dostluğu pozar. 

Dostluq təkcə fərdi deyil, həm də ictimai münasibətləri 
tənzimləyən bir dəyər olduğundan bu ölçü (eyib axtarmamaq) 
pozulanda cəmiyyətdəki səmimilik mühiti pozulur, fərdi və 
milli inkişafın önü kəsilir, insanlar arasında inamsızlıq 
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toxumu səpilir və Allahın (c.c.) ölçülərinə uyğun yaşamaq 
mümkün olmur. Bununla birgə, eyib axtarmaq qeybətə, dedi- 
qoduya, yalana, böhtana yol açır. Nəticədə, xəstə bir toplum 
yaranır. Bu «eyib axtaranlar» mühitində hamı bir- 
birindən qorxur, heç kim heç kimi sevmir, hamı qeybətlə 
məşğul olur, kimsə kimsəyə inanmır, paxıllıq insanları 
didib parçalayır, bir-birini bəyənməmək, lovğalıq, 
təkəbbür, tərifə meyl, bu dünya malı uğrunda amansız 
didişmə əsas ölçülərə çevrilir. Bu yolla da toplum bir 
cəhənnəmə çevrilir, düşmənçilik insanları, toplumu 
sıradan çıxarır. 

«Eyib axtarmaq» elə qorxulu bir xəstəlikdir ki, 
hz.Nizami bu xəstəlikdən onu yandırmaqla qurtarmağın 
mümkünlüyünə inanır. O, misrada hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
dostluğunu eyibləri yandıran («hönəre-eyibsüz») bir dostluq 
adlandırır. «Eyib örtmək» anlayışını «eyib yandırmaq» 
anlayışı ilə əvəz edir. 

Hz.Mövlana da insanları «eyibləri örtməkdə gecə kimi 
olmağa» çağırır. 

Bizcə, hz.Nizami istər eyib axtarmağın mahiyyətini 
anlatmaq, istərsə də bu düşüncəni bədii biçimdə təqdim 
etmək baxımından «eyib yandıran» kimi çox uğurlu bir ifadə 
seçib. 


4_Lkl 


İndi bu məsələ ilə bağlı Qurani-Kərimi dinləyək: 

$ (jiäl! j_jl QÜäll (j A 'J.Ö'Aİ I^Lal (jjill ^ 

J J&kt Uj IUj 




t_ll jj kili (jl kili I jSJİj tnia 


(Hucurat, 49/12) 

«Ey iman gətirənlər! Çox zənnə-gümana qapılmaqdan 
çəkinin. Şübhəsiz, zənnin bəzisi günahdır. Bir-birinizin 
eybini, sirrini arayıb axtarmayın, bir-birinizin qeybətini 
qırmayın! Sizdən biriniz ölmüş qardaşının ətini yeməyə razı 
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olarmı?! Bu sizdə ikrah hissi oyadar. Allahdan qorxun. 
Həqiqətən, Allah tövbələri qəbul edəndir, rəhmlidir!». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hədislərində eyibləri örtməyi bir 
əxlaqi ölçü olaraq irəli sürür. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Bir qul bu dünyada başqa bir qulun eybini örtərsə, 
qiyamət günündə Allah da onun eybini örtər». 571 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Etdiyi günahları danışanlardan başqa, 
ümmətimin hamısı əfv edilmişdir. Biz adamın gecə pis bir iş 
edib, Allah onu örtdüyü halda sabah qalxıb: Ey filan! Mən 
gecə belə-belə etdim, deməsi açıq günahlardandır. Ancaq o 
insan Rəbbi onun pisliyini örtdüyü halda gecəni keçirtmişdi. 
Ancaq o, Allahın örtdüyünü açaraq səhərə başlayır». 572 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə bu¬ 
yurdu: «Bir cariyə zina edər və zina etdiyi də qəti bilinərsə, 
sahibi ona hədd cəzası (qamçı vurmaq) tətbiq etsin. Ancaq 
günahını başına qaxmasın. Sonra ikinci dəfə zina edərsə, eyni 
şəkildə hədd tətbiq etsin, ancaq yenə də günahını üzünə vurub 
pis sözlərlə qınamasın. Sonra bu cariyə üçüncü dəfə zina edərsə, 
artıq əfəndisi onu qıldan bir ip əvəzinə belə olsa, satsın». 573 

Abdullah ibni Ömər (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Müsəlman müsəlmanın qardaşıdır. 
Ona zülm etməz, onu düşmənə təslim etməz. Din qardaşının 
ehtiyacını ödəyənlərin, Allah da ehtiyacını ödəyər. 
Müsəlmanın bir sıxıntısını həll edənin Allah da qiyamət 
günündəki sıxıntılarından birini həll edər. Bir müsəlmanın 


571 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 218. 

572 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 219. 

573 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 221. 
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eyibini örtənin, Allah da qiyamət günündə eyiblərini 

•• . 574 

ortər». 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Bir kimsə bir mömini dünya sıxıntılarının birindən 
qurtararsa, Allah da qiyamət günündə o mömini sıxıntılarının 
birindən qurtarar. Bir kimsə darda qalanın işini 
asanlaşdırarsa, Allah da onun dünya və axirətdə işini 
asanlaşdırar. Bir kimsə bir müsəlmanın eyibini örtərsə, Allah 
da onun dünya və axirətdəki eyiblərini örtər. Mömin qul din 
qardaşının yardımında olduğu müddətdə Allah da o qulun 
yardımındadır. Bir kimsə elm əldə etmək üçün bir yola 
girərsə, Allah da ona cənnətin yolunu asanlaşdırar. Bir 
camaat uca Allahın evlərindən bir evdə toplanıb Allahın 
kitabını oxuyar və onu aralarında müzakirə edər, anlayıb 
qavramağa çalışarsa, üzərilərinə sükunət enər və onları 
rəhmət bürüyər. Mələklər onları əhatə edərlər. Uca Allah da 
onları öz yanında olanların arasında anar.. .» 575 

Bu hədislərdə Peyğəmbər (s.a.s.) Allahın (c.c.) sevdiyi, 
buyurduğu gözəl əməllər sırasında «eyibləri örtməyi»də 
sadalamışdır, bu əməlin axirətdəki savabını müjdələmişdir. 
Təbiidir ki, «eyibləri örtmək» əməlinin Quran oxumaq əməli 
ilə bir sırada yer tutması da təsadüfi deyil. 

İslam Peyğəmbəri (s.a.s.) eyibləri araşdırmağı insanın 
və toplumun əxlaqını pozan bir çirkin hərəkət kimi 
dəyərləndirmişdir. Bununla birgə o, eyib axtaran insanların 
əlamətlərini də göstərmişdir. Bu ölçüyə görə, eyib 
axtaranlar insanlara şübhə ilə yanaşırlar, onlar 
özlərindən razı olurlar, heç kimin onlardan üstün 
olmasını istəmirlər, bir kimsənin üstünlüyü onları rahat 


574 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 226. 

575 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.II, s. 228. 
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buraxmır. Bu tipli adamlar böhtana, iftiraya, adamları 
qaralamağa meyilli olurlar. Onlar bilmədikləri şeyləri 
danışırlar, qüsurları şişirdirlər, insanların gizli hallarını, 
onlara aid olmayan danışıqlarını dinləməyə çalışırlar. 
İslam Peyğəmbərinin (s.a.s.) ölçüsünə görə, qüsur 
araşdırmaq, eyibləri açmaq günah və haramdır. 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Zənndən çəkinin. Çünki zənn (yersiz ittiham) 
sözlərin ən yalan olanıdır. Başqalarının danışdıqlarını 
dinləməyin, eyibləri araşdırmayın, bir-birinizə qarşı öyünüb 
qürurlanmayın, bir-birinizi qısqanmayın, kin bəsləməyin, üz 
çevinnəyin. Ey Allahın qulları! Allahın sizə əmr etdiyi kimi 
qardaş olun! Müsəlman müsəlmanın qardaşıdır. Ona 
haqsızlıq etməz, onu yardımsız qoymaz, kiçik görməz. 
(Köksünə işarə edərək) Təqva buradadır, təqva buradadır! 

İnsana müsəlman qardaşını xor görməsi pislik olaraq 
yetər. Müsəlmanın hər şeyi, qanı, namusu və mah müsəlmana 
haramdır. Şübhəsiz ki, Allah sizin bədənlərinizə, 
görünüşünüzə və mallarınıza deyil, qəlblərinizə qiymət 

576 

verir». 

Bu hədisdən aydın görünür ki, İslam dini qardaşlıq 
üzərində qurulmuşdur. Zənn, kin, danışıq dinləmək, eyibləri 
araşdınnaq, özündən razılıq, qısqanclıq, haqsızlıq etmək, 
insanları kiçiltmək islamın qardaşlıq təməlini sarsıdır, 
insanları bir-birinə düşmənə çevirir. 

Hz.Nizami də bu prinsipdən çıxış edərək hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) dostluğunu «eyibləri araşdınnaq» kimi 
çirkin, toplumun əxlaqını pozan əmələ qarşı qoyur. Şair 
«eyibləri örtməyi» hünər, ərdəm sayır. Əslində, şair dostluğu, 


576 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 568. 
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qardaşlığı eyibləri ifşa etmək kimi ruhi, əxlaqi xəstəliyin 
dənnanı kimi təqdim edir, «dostluq eyibləri yandırar», deyir. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu məsələ ilə bağlı başqa 
hədislərini oxuyaq: 

Müaviyə (r.a.) belə rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Müsəlmanların eyiblərinin, gizli hallarının 
arxasınca düşər, araşdırmağa başlayarsan, onların əxlaqını 
pozarsan, ya da onları buna məcbur etmiş olarsan». 577 

İbni Məsud (r.a.) rəvayət edir: «Bir gün onun yanma bir 
adam gətirilərək «bu saqqalından şərab damcılayan filan 
kişidir», deyildiyi zaman o, bu cavabı verdi: «Bizə eyib və 
qüsur araşdırmaq qadağan edildi. Özlüyündən bir qüsur 
ortaya çıxarsa, bir zəruri olan işi görərik». 578 

Bu hədislərdə də «eyib axtarma» xəstəliyinin sosial-əxlaqi 
nəticələri önə çəkilmişdir. İslam dini sonadək insan uğrunda, 
onu Allahın (c.c.) varlığına və birliyinə inandınnaq uğrunda 
mübarizə etməyi tələb edir. İnsanları damğalayıb, hərəsinə bir 
pis ad qoyaraq dindən uzaqlaşdırmaq, onların eyiblərini 
araşdıraraq düşmənə çevirmək müsəlman əxlaqına uyğun deyil. 
İnsanlara inanc vennəyin, onları gözəl əxlaqla tərbiyə etməyin 
yolu da dostluq, qardaşlıq, sevgi və fədakarlıqdır. 

BEYTİN İDEYASI 

Biz bu bilgilər işığında hz.Nizaminin şərh olunan 
beytini oxuduqda şairin, əslində, dostluğun ölçüsünü 
təsvir etdiyini görürük. Şair həm dostluğun ölçülərini 
verir, həm də kimin sənə dost olub-olmadığının 
əlamətlərini açıqlayır. Bu beytə görə, kimsə sənə dost 
deyir və eyib axtarırsa, o, sənin dostun deyil. Ona görə, 


577 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 571. 

578 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 572. 
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dost olmaq çətindir, dostluq sevgi, fədakarlıq istər. Eyni 
zamanda şairin anlayışına görə, dostluq həm bir 
hünərdir, həm də eyibləri örtməkdir. 

İnsan psixologiyası belədir, o eyib axtarmağa 
meyillidir, başqalarının sirrini bilməyə çalışır. Kim 
iradəlidirsə və bu işin yanlış olduğunu anlayırsa, bu əməli 
etmir. Eyibləri örtmək insandan iradə tələb etdiyindən o 
bir hünərdir. Başqa yöndən təbii ki, eyib axtaranın dostu 
olmaz. 

Şair bu beytdə də başqa beytlərdə olduğu kimi, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dostluğunu bir örnək olaraq təqdim 
edir. İnsanları onun kimi olmağa çağırır. 

Beytin şərhinin sonunda hz.Nizaminin beytini bir daha 
oxuyaq: 

Onun susması könülləri oxşayan danışıqdır, 

Onun dostluğu eyibləri yandıran hünərdir. 
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ON SƏKKİZİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

ONUN FİTNƏLƏRİ YATIRMAĞI ÜRƏYƏ YATANDIR 

Hz.Nizami nətin on səkkizinci beytində islam 
Peyğəmbərini (s.a.s.) başqa bir yöndən göstərir. 

jjä AjJLs 
\j jjj Jjjj 4 ı 'G 

Onun fitnələri yatırmağı ürəyəyatandır, 

Odur ki, hamı ona məftundur. 579 

Göründüyü kimi, hz.Nizami bu beytdə əsas ideyanı 
«fitnə» sözünün üzərində qurub. Şair beyti-evi bu anlayışın 
verdiyi siyasi, dini, bədii imkanlara görə tikib. Biz də öncə 
«fitnə» anlayışının məna çalarını, termin kimi imkanlarını 
üzə çıxaraq. 


«FİTNƏ» ANLAYIŞI 

«Fitnə» sözü lüğətlərdə bir neçə mənada işlədilmişdir. 
«Fitnə», qızıl, gümüş kimi maddələrin saflığını anlamaq üçün 
odda əritmək mənasında olan «fətn» (fütün) kökündən 
yaranmışdır. Qədim dövrlərdə bu söz «dərisini daha asan 
soya bilmək üçün qurbanı isti qumda basdınnaq», 
«aldatmaq», «könlünü çəkmək», «pusqu quraraq yol 
kəsmək» anlamlarında da işlədilmişdir. 580 

Zərgər üçün də bu kökdən gələn «fəttan» sözü işlədilib. 
Zaman keçdikcə «fitnə» sözü yeni çalarlar da qazanmışdır. 
Klassik lüğətlərdə «fitnə» sözü bu mənalarda işlədilmişdir: 
«sınama», «maddi və mənəvi sıxıntı», «üzüntü», «bəla və 
fəlakətlə imtahan etmək». «İnsanın içine aşk ateşi düşürdüyü 
ve ya könlünü çelip mantıklı düşünmesini engellediyi için 
kadına fettan denilmişdir. Aynı kelime kişinin aklını 


579 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 

580 İslam Ansiklopedisi, «Fitne» maddesi, s. 156. 
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karıştırıp ahlakını bozan ve cezaya çarptırılmasına sebeb olan 
şeytan için, ayrıca zarar verme inanasından dolayı hırsız için 
de kullanılmışdır. İnsanların hirsini kamçılayıp günah 
işlemelerine sebep olan altın ve gümüşe «iki fettan»; 
insanları zor bir imtihandan geçirecek olan Münker ve Nekire 
de «kabrın iki fettanı» adı verilmiştir. Fitnenin «inanc uğruna 
maruz kalınan ağır işkence» anlamında kullanımı da olduqca 
yayğındır». 581 

«Fitnə» sözü çoxçalarlı olduğundan alimlər bu sözü 
fərqli mənalarda təfsir etmişlər. «Fitnə» sözü və bu sözün 
ifadə etdiyi anlayış hər zaman mənfi mənada olmamışdır. İbn 
Manzur «fitnə» sözünü «insanın üsyankarlığını olduğu kimi, 
səbir və mətanətini də ortaya çıxarıb fürsət verən imtahan» 
kimi dəyərləndinnişdir. Alim bu izahdan sonra aşağıdakı 
açıqlamanı verir: «. . .Mecdüddin ibnül-Esira fitnenin 
genellikle «hoşa gitmeyen bir imtihanın sonucu» anlamında 
kullanıldığını, ancak kelimenin giderek «günah, inkarçılık, 
savaş, yanğın, zelzele» gibi inanalarının yayqınlaştığım 
belirtir». 582 

Böyük islam alimi Təbəri «fitnə» sözünün əsl 
mənasının «sınağa çəkmək», «yoxlamaq» olduğunu bildirir. 
Alimə görə, başqa çalarlar bu mənadan törəmişdir. 583 Allah 
(c.c.) insanı mal, mülk, övlad, sağlamlıq, xəstəlik, müsibət, 
şeytan, düşmən, sıxıntı ilə sınağa çəkə bilər. Uca Allah (c.c.) 
bunun belə olduğunu Qurani-Kərimdə buyurur: 




(Ənbiya, 21/35) 


581 İslam Ansiklopedisi, «Fitne» maddesi, s. 156. 

582 İslam Ansiklopedisi, «Fitne» maddesi, s. 156. 

583 İslam Ansiklopedisi, «Fitne» maddesi, s. 156. 
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«Hər nəfs ölümü dadacaqdır. Sizi bir imtahan olaraq 
pislik və yaxşılıqla sınayacağıq. Hamını z da sonda bizə 
qaytarılacaqsınız». 


ЛјјЗ 4 . -ki л|ј /jLofal jj-. /ј1з t_äji. ^1г. <İ]| Jlixj (j>aj 

jjjxdl (jljLıklI jä dili ojiÜlj IAÜI јјјјл. tÇgkj 4-lläJİ 


(Həcc, 22/11) 

«... Əgər ona bir xeyir toxunarsa, ona qəlbi razı olur, 
əgər bir şər (fitnə) toxunarsa, üz çevirib geri dönər. Dünyası 
da axirəti də ziyan olur. Açıq itki (zərər) budur». 

Allahın (c.c.) insanları fitnə ilə sınağa çəkməsinin 
çeşidli səbəbləri ola bilər. Allah (c.c.) qullarının ona olan 
imanını, səmimiyyətini sınayar, Allah (c.c.) sıxıntılarla özünü 
çətinlik verdiyi insana tanıda bilər. Qurani-Kərimdə uca 
Allah verdiyi nemət və sıxıntıları bir imtahan olduğunu 
açıqca buyurmuşdur: 

Ulll! 4 j liki/a Ua Л tiln ıc- (ЈЛлј Uj 

сЗЈЈЈ Aii 
(Taha, 20/131) 

«Biz kafirlərdən bir çoxuna onları sınamaq üçün dünya 
həyatının zinəti olaraq verdiyimiz və onunla onları 
faydalandırdığımız şeylərə əsla gözlərini dikmə. Halbuki, 
Rəbbinin ruzisi daha xeyirli və daha davamlıdır». 

^ jkt ^ m cj\j <2? ^г/ј ı^st ljiLij 

(Ənfal, 8/28) 

«Və yaxşı bilin ki, mallarını z və uşaqlarınız bir 
imtahandan ibarətdir. Allah yanında isə böyük mükafatlar 
vardım. 

jkt Üb. Д11Г, 4Ü3 U21 

(Təqabun, 64/15) 

«Hər halda mallarınız və övladlarınız bir fitnədir 
(imtahandır). Allah isə, böyük mükafat onun yanındadır». 
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Aıüjf UaJİ (Jlä ll a 4_л*ј oülji. IİI ^аЈ Ülc-J ^)jJa (Јлл lilä 

(Јјл1жј U jjSt (jŞj j Ajjä (Jj ^Лс- (_5^С- 

(Zumər, 39/49) 

«Ancaq insana bir sıxıntı toxunanda Bizə yalvarar, son¬ 
ra ona bizdən bir nemət bəxş etdiyimiz zaman da: «O mənə 
bildiyim üçün verildi», deyər. Bəlkə bu bir imtahandır, ancaq 
çoxları bilməzlər». 

^ J) AA+'J Ж Da ÜjS lääkt ^ j! 

tjjla ^ЗИјЗј (j a tili nk ia Latij ciıljij Idj ' ç \V- jsj 

(jjoıj-a lj ^Çlc. (jj-i-e (Јд1 (jjjcimla 

(Taha, 20/40) 

«O vaxt bacın gedərək «Sizə ona baxacaq bir adam 
tapımmı?», - deyirdi. Beləliklə, səni təkrar anana verdik ki, 
gözü aydın olsun, kədərlənməsin. Həm də bir adam öldürdün 
və səni qəmdən qurtardıq, çeşidli müsibətlərlə səni imtahan 
etdik. Bu səbəblə illərcə Mədyən xalqı içində qaldın. Sonra 
da bir qədərə görə bu məqama gəldin, ey Musa». 

Qurana görə, «fitnə» insanların bir-birinə 
münasibətində də özünü göstərir. İnkarçıların 
müsəlmanlara verdiyi əziyyətlər, zülm və işgəncələr onlar 
(inananlar) üçün bir fitnədir. Onlar bu yolla da sınaqdan 
keçirilirlər: 

^2 qjjjİaij 4 »1»\l jlSf il Ul Су* t^lLa l јИ L« j 


jluaJ ı2İJj (jlSj jjjluaJ 1 


A БЗ 


j) ^sİL 


I il» 'N j Jjl jjoıUl 


(Furkan, 25/20) 

«Biz səndən öncə də peyğəmbərləri başqa cür 
göndərmədik. Şübhəsiz, onlar həm yemək yeyir, həm 
bazarlarda gəzirlərdi. Bir də sizin bəzinizi başqasına bir fitnə 
(imtahan) etmişik ki, görək, səbir edəcəksinizmi? Çünki 
Rəbbin hər şeyi haqqıyla görməkdədir». 

Qurana görə, insan yanlış düşüncəsi, əxlaq və 
davranışları ilə özü-özünün fitnəsi ola bilər: 
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^JİJ 4Jj ^ IjJlS ^ ^ 

jj^J! aSUj J 4]l Јһ! pik ^jUÜ! ^İ>J 

(Hədid, 57/14) 


«(Münafiqlər) onlara belə bağırırlar: «Bizlər sizinlə 
bərabər deyildikmi?». (Möminlər də) deyərlər ki: «Bəli, 
ancaq özünüzə pislik etdiniz (özünüzü fitnəyə saldınız), 
gözlədiniz, şübhəyə düşdünüz və Allahın əmri gələnədək 
(ölənədək) o fikirlər sizi aldatdı. O çox aldadan (şeytan) sizi 
Allaha qarşı yanlışlığa sürüklədi». 

Qurani-Kərimdə şeytanın hiylə və tələsi, şeytanın 
təlqin etdiyi batil inanclar da «fitnə» sözü ilə ifadə 
edilmişdir: 


1 O* 




Ul 


ıl 


>5V 


■,lLftll ffirjVİ V 




U 


(јд A 1 јјЗ j jät Aİ\ 1 jjoj La^J^yl 1 <ag 

V pljljt ^jjjalJ jjjII 1 јјд •ş 


(Əraf, 7/27) 


«Ey Adəm oğulları! Şeytan ata-ananızı çirkin yerlərini 
onlara göstərmək üçün paltarlarını soyunduraraq cənnətdən 
çıxardığı kimi, sizi də bir fitnəyə (bəlaya) salmasın. Çünki o 
və qəbiləsi sizin onları gönnəyəcəyiniz yerdən görürlər. Biz 
şeytanları imana gəlməyənlərin dostu etdik». 


ÇndqllJ ^Jjia (ЈјлП 4_јлЗ jüakoll ^İL Ua (J* j) 

ллј jjläiS j_jlj 


(Həcc, 22/53) 


«Bunun üçün ki, şeytanın qarışdırdığını qəlblərində 
xəstəlik olanlar və qəlbləri sərt olanlar üçün bir fitnə 
edəcəkdir. Çünki zalimlər haqqdan uzaq dərin bir ayrılıq 
içindədirlər». 
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Qurani-Kərimdə Fironun öz qövmünə zülm etməsi, 
düşmənin müsəlmanlara hücum edərək onları öldürməsi, 
əsir alması «fitnə» qavramı ilə ifadə edilmişdir: 

(jt (jj& jä (j-a ı_(j-a Uaİ 

(jjäjİAalI (јлЗ <jJj ü>jä öJj 

(Yunus, 10/83) 


«Firon və adamlarından onlara bir bəla (fitnə) 
gəlməsindən qorxduqları üçün qövmünün içində Musaya, bir 
qrup gəncdən başqa iman edən olmadı. Çünki Firon yer 
üzündə böyüklük iddiasında olan və həddi aşan müsriflərdən 
idi». 

(jl oiL^alI 1 (jt (Ј-Пз (jiajVl Ç5^ ü}j 

tiyi r, ■£. 1 jSIS ü)bl>& jt 

(Nisa, 4/101) 


«Yolçuluq etdiyiniz zaman o küfr edənlərin sizə bir 
pislik etmələrindən (sizə qarşı fitnə çıxartmalarından) 
qorxursunuzsa, namazı qısaltmağınızda sizə bir günah olmaz. 
Şübhəsiz ki, kafirlər sizə açıq bir düşməndirlər». 

Qurani-Kərimdə yəhudilərin hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
Allahın (c.c.) dinindən uzaqlaşdıraraq özlərinə tabe 
etmək istəməsi, Quranın çeşidli yorumlara yol açan 
ayələrinin şəxsi istəklərə uyğun izah edilməsi, bu yolla 


insanların düşüncəsinin qarışdırılması «fitnə» sözü ilə 
bildirilmişdir: 

jiJj tlllji -Ha t—itjŞill liTjlC. (Jjjt jä 

AjjŞİI ç.Üujl Пл AjUujj Ua (jJ» УјЗ £jJ) LŞ* hatä >■" il g jl Лп<а 

Hal Л Ј J*31 , J Л Hil У\ 4 otfilkj Ua'o <L ов pUHl'o 

«İlVl 1jfjt VI 'j& Uaj Hj Лк, 


(Ali-İmran, 3/7) 
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«Bu müəzzəm kitabı sənə endirən Odur. Onun bir qisim 
mənaları qətidir və kitabın əsasını (özünü) təşkil edir. Başqa 
bir qisimlərinin də birdən çox mənası var. Ancaq qəlblərində 
bir xəstəlik olanlar fitnə çıxannaq və istəklərincə 
yorumlamaq üçün sadəcə birdən çox anlamı olanların 
arxasınca düşürlər. Ancaq onun təfsirini ancaq Allah bilir. 
Elmdə dərinlik qazananlar da «inandıq, hamısı 
Rəbbimizdəndir», deyərlər. Bunları özü (varlığı) təmiz 
olanlardan başqası düşünə bilməz». 

Bir sıra ayələrdə müşriklərin müsəlmanları 
dinlərindən uzaqlaşdırmaq istəməsi, onların bu yöndəki 


pozucu əməlləri «fitnə» anlayışı ilə ifadə edilmişdir: 

1 V) ll 1 °j] 

jj „ I I Ai l , ~ j\r-. л hi ^ ~ л \ i, ■ ' n л ’mqI I 


(Tövbə, 9/47) 


«Əgər içinizdə sizinlə bərabər cihada çıxmış olsalar idi, 
pozğunçuluq etməkdən başqa bir faydaları olmayacaq idi və 
aranıza fitnə salmaq üçün çalışacaq idilər. İçinizdə onların 
sözlərini dinləyənlər də var idi. Allah o zalımları yaxşı 
tanıyır». 

(Tövbə, 9/48) 


«Doğmsu, bunlar daha öncə də fitnə çıxannaq istədilər və 
sənə qarşı çeşidli planlar qurdular. Nəhayət, haqq yerini tapdı. 
Allahın əmri bunlara baxmayaraq, üzə çıxdı, qələbə çaldı». 

ojjc- Lnlc. (_£ jjall 4İ11J 1јјл.ј! <jc- 1 jilS ,jlj 

İUA üjj 

(İsra, 17/73) 
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«Az qala səni belə sənə vəhy etdiyimizdən başqasını 
bizə qarşı iftira edəsən deyə fitnəyə salacaqlar idi və o halda 
səni dost sayacaqlardı». 

Quranın bir sıra ayələrində «fitnə»nin ciddi bir günah 
olduğu vurğulanmış, onun təhlükələri göstərilmişdir: 

ol. 1 - o, Hj, o' e Ü o. o > Д»..*; o- o * 

4-ШЈ1 J ^C n^k j t ПЛ. Jil3! J 

£ ? ı>3i л> АЛ1 jfcıss Vj (iaı (> üt 

^jjaiai *l> ^ jöi jla <uä 

(Bəqərə, 2/191) 


«Və onları harada yaxalasanız, öldürün və sizi 
çıxardıqları yerdən (Məkkədən) onları çıxarın. O fitnə 
öldürməkdən daha şiddətlidir. Ancaq Məscidi-Həram 
yanında onlar sizinlə savaşmadıqca siz də onlarla 
savaşmayın, ancaq sizi öldürməyə başlasalar, onda onları 
öldürün! Kafirlərin cəzası belədir». 


<111 (Jjjİu lA -ij-aj JIjs Ja Ajä Jlja ıjc. 

jjSİ Ajjjllj <111 lıic. jjSt <2 л 4Јд 1 yV [ Mij jaSj 

1 jÇ.1 јал x d j) г <3.9 lA ^LijljläJ (jjlljj 

EA1! ^JUaC-l Lldajk iihJjta jİlS jkj LİLa-jä <jjJ jjc. ^İİLo İ^jjj 
QjJİIa. Igjä ‘ . '1 A^at lihJjfj ejä.Vlj 


(Bəqərə, 2/217) 

« (Ey Rəsulum!) Haram olan ayda döyüş haqqında 
səndən soruşanlara söylə: «O ayda döyüşmək böyük 
günahdır, ancaq Allah yolunu qapamaq, onu inkar etmək, 
Məscidül-Hərama ginnəyə mane olmaq və oradakıları kənara 
çıxannaq Allah yanında daha böyük günahdır. (Din naminə) 
fitnə salmaq isə (həmin ayda) vuruşmaqdan daha betərdir! 
Onlar əgər bacarsalar, sizi dininizdən döndərənə qədər sizinlə 
vuruşmaqda davam edəcəklər. Sizdən hər kəs öz dinindən 
dönüb kafir olaraq ölərsə, belə kimsələrin bütün əməlləri 
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dünya və axirətdə heçə gedər. Onlar cəhənnəmlikdirlər və 
orada əbədi qalacaqlar!». 

Qurani-Kərimdə uca Allah (c.c.) «fitnə»nin çox 
təhlükəli olduğunu buyuraraq inananları fitnəyə qarşı 
səfərbərliyə çağırır, fitnəni düşüncə mübarizəsinin, 
imanla küfr, cəhalətlə elm, işıqla zülmət arasındakı 
amansız savaşın tərkib hissəsi kimi təqdim edir. Allahın 
(c.c.) dininə görə, insanları zülmətdə saxlayıb, onları kölə 
kimi idarə etmək istəyənlərin ən təhlükəli silahlarından 
biri də fitnədir. Allahı (c.c.) inkar edənlər fitnə yolu ilə 
insanların düşüncəsini qarışdırır, onları parçalayır, 
gücdən salır və onların üzərində ağalıq edirlər. Allah 
(c.c.) bizə ayıq olmağı, fitnənin kökünü kəsincəyədək 
onunla savaşmağı əmr edir: 

V) Ыа 1 Ј^з! jli kU Jjlil JjZjj Ahä V jillj 

(Bəqərə, 2/193) 


«Bir fitnə qalmayıb din yalnız Allahın oluncayadək 
onlarla çarpışın. Əl çəkərlərsə, artıq düşmənçilik ancaq 
zalımlara qarşıdır». 

Quranda «fitnə» «sınamaq», «imtahan etmək» 
mənalarında işlədilir: 

«Biz sənin ardından qövmünü fitnəyə saldıq, imtahan 
etdik.. .» 

Quranda «fitnə» «şərik qoşmaq», «küfr», 
«müsəlmanlara qarşı olan təzyiq, zülm» mənalarında da 
verilir: 


Ajjjll Л 1 јЗј Uo jjl ^јјЛјјј ч 

İJ^1! 1 jffij £ JjZu јЛ "jU 1 jLŞjf 

t ~'j' „ t ' 4 Ul. п ^ .i jlf-. 1 'A -v ^^. 1 j[ j j л‘'оо'' t - 

(Nisa, 4/91) 
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«Siz elə kəslərə də rast gələcəksiniz ki, onlar həm 
sizdən, həm də öz camaatından arxayın olmaq istərlər. Bunlar 
da hər dəfə fitnə-fəsad törətməyə sövq edildikdə başıaşağı 
ora atılarlar. Əgər onlar sizi tərk edib getməsələr, sizdən əl 
çəkməsələr, onda onlara harada rast gəlsəniz tutub öldürün. 
Biz onların əleyhinə çıxmaq üçün sizə açıq fərman verdik». 

Quranda «fitnə»nin «azğınlıq», «azmaq», «yolundan 


çıxmaq» mənaları var: 

jjjjlaj Ajİc. aljl Ua 
(Saffat, 37/162) 

«Allaha qarşı bir kimsəni aldadıb yolundan çıxara 


bilməzsiniz (bir kimsəni fitnəyə sala bilməzsiniz)». 


Quranda «fitnə» «oda atmaq», «atəşlə əzab 


çəkmək», «əzab», «işgəncə» mənalarında işlədilir: 

(jjWaı'h«'i 4_J JİJİ1 C5-^ ^јЈ 

(Zariyat, 51/13-14) 


«Atəş üzərində qıvrınacaqları gün Onlara: «Dadın 
cəzanızı. Bu, sizin tez istədiyinizdir», deyiləcəkdir». 

(јјЛјЗ! Ç5İ Lş3jf fili ИЈ c> t>J 

<İ1I ^-Ла> .a ili ç-fş. 

(ЈјјлИлҺ I_aj jJclj 

(Ənkəbut, 29/10) 

«İnsanlar içində eləsi də vardır ki, «Allaha iman etdik», 
deyər, ancaq Allah uğrunda bir əziyyətə düşərsə, insanların 
işgəncəsini Allahın əzabı kimi qəbul edər. And olsun ki, 
Rəbbimdən bir yardım gələrsə, «biz sizinlə bərabər idik», 
deyəcəklərində şübhə yoxdur. Məgər Allah bütün insanların 
sinələrindəkini ən yaxşı bilən deyildirmi?». 
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Quranda «fitnə» «düşmənlərin hücumu», «Allahın 
insanlara fərqli imkanlar verərək onların imkanlarını üzə 
çıxarması», «günah», «şeytanın hiyləsi», «batil inanc», 
«dəlilik», «nifaq» mənalarında da işlədilmişdir: 

(Qələm, 68/6) 

«Hansınızda imiş o fitnə və dəlilik». 

İslam alimləri fitnə kəlməsini siyasi mənada işlədərək 
müsəlmanlar arasında baş verən hakimiyyət davalarına işarə 
etmişlər. İslam alimlərinin çoxu ilk fitnənin hz.Osmanın (r.a.) 
öldürülməsi ilə başladığını bildirir. Sonrakı dönəmlərdə 
«fitnə» qavramı məna çalarlarını artıraraq «qarışıqlıq», 
«qarşıdurma», «hakimiyyətə qarşı müqavimət», «üsyan», 
«anarxiya» kimi mənalarında da işlədilmişdir. 

İslam Peyğəmbərinin (s.a.s.) hədislərində də «fitnə» 
anlayışına geniş yer verilmiş, bu qavram fərqli mənalarda 
işlədilmişdir. Hədis kitablarında bu mövzulu hədislər «Fitən» 
(«Qarışıqlıqlar») adı altında verilmişdir. 

Biz hz.Nizaminin nətində ayrıca yer verdiyi «fitnə» 
anlayışını daha dərindən anlamaq məqsədilə bu qavramın 
hədislərindəki yerini də imkan daxilində şərh edək, uyğun 
misallar verək. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərinə görə, müsəlmanın 
canına və malına təcavüz etmək, müsəlmanın müsəlmanı 
qorxutması, müsəlmanın müsəlmana silah yönəltməsi, 
qılıncın qınından çıxarılmış vəziyyətdə verilməsi, islam 
toplumundan ayrılmaq bir fitnədir. 

İbni Ömər (r.a.) rəvayət edir. «Ömər Şamın bir bölgəsi 
olan Cabiyədə bizə bir xütbə söyləyərkən belə dedi: «Rəsul¬ 
ullahın (s.a.s.) bizə söylədiyi bəzi şeyləri sizə söyləmək üçün 
aranızdayam. O, bizə belə demişdi: «Sizə əshabım, sonra 
onların arxasından gələnləri, sonra da onların arxasından 
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gələnlərin həyatlarını tövsiyə edirəm. Onlardan sonrakı 
nəsillərdə yalan yayılacaq. O dərəcədə ki, özündən and içməsi 
istənilmədiyi halda insanlar and içəcəklər, şahidlik 
istənilmədiyi halda insanlar yalan şahidliyi edəcəklşər. Diqqət 
edin, bir kişi bir qadınla təkbaşına qalmasın, üçüncüləri 
şeytandır. İslam camaatından ayrılmayın, ayrılıqdan çəkinin, 
çünki şeytan camaata qatılmayıb tək qalanlarla bərabərdir. 
Şeytan camaatdan olan iki kişidən uzaqdır. Kim cənnətin ən 
gözəl yerlərində köşk sahibi olmaq istəyərsə, İslam 
camaatından ayrılmasın. Kimi etdiyi yaxşılıq sevindirir və 
pislik də üzürsə, o kimsə mömindir». 584 

Bu hədisdə fitnələri tanıdan önəmli ölçülər var. 
Hədisə görə, yalan fitnədir, yalandan and içmək fitnədir, 
yalandan şahidlik etmək fitnədir, bir qadınla təkbaşına 
qalmaq fitnədir, islam toplumundan ayrılmaq fitnədir. 
Bu göstərilənləri fitnə yaradan səbəblər kimi də 
dəyərləndirə bilərik. Doğrudan da bir çox fitnələr 
yuxarıda göstərilən səbəblərlə baş qaldırmışdır. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu ölçüləri şərh edərək «Allahın 
yardımı camaatla bərabərdir», söyləmişdir. 585 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərinə görə pislikləri 
ortadan qaldırmamaq, pis niyyət, dilin acı olması, əmanət 
və etibarın ortadan qalxması bir fitnədir. 

Abdullah b. Amr (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Bütün ərəb aləmini tam əhatə edəcək olan bir 
fitnə çıxacaqdır. Bu qarışıqlıqda ölənlər cəhənnəmlikdir. Bu 
qarışıqlıqda dil qılıncdan daha kəskin olacaqdır». ’ 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərinə görə, 
müsəlmanın müsəlmanı öldürməsi, çoxlu qarışıqlıqların 


584 Süneni-Tirmizi, Konya, 2004, c. II, s. 208. 

585 Süneni-Tirmizi, Konya, 2004, c. II, s. 208. 

586 Süneni-Tirmizi, Konya, 2004, c. II, s. 211. 
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olması, elmin yox olub, qanlı hadisələrin ortaya çıxması 
bir fitnədir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) qiyamətin 
əlamətlərini sayarkən fitnələrin çox olmasını ayrıca 
vurğulayır: 

Enes b. Malik (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Bunlar qiyamətin əlamətləridir: «Elmin 
ortadan qalxıb, cahilliyin hər yeri tutması, zinanın yayılması, 
içkinin çox içilməsi, qadınların sayının artması, kişilərin 
sayının azalması, hətta əlli qadına bir kişinin düşməsi 
vəziyyətinin yaranması». 587 

Enes b. Malik (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Qiyamətə yaxın qaranlıq gecənin parçaları 
kimi qarışıqlıqlar ortaya çıxacaq. O qarışıqlıqlar içində adam 
mömin olaraq sabahlayıb, kafir olaraq axşamlayacaqdır və 
bəziləri də axşama mömin olaraq çıxıb, sabaha kafir olacaq¬ 
dır. Bir sıra adamlar dinlərini dünyalıq qarşılığında 
satacaqlar». 588 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) hədislərinə görə, insanlar 
arasında inamın azalması, etibarın aradan qalxması bir 
fitnədir. 

İslam Peyğəmbərinin (s.a.s.) bir sıra hədislərində qiya¬ 
mətin yaxınlaşdığı zaman çoxsaylı fitnələrin ortaya çıxacağı 
bildirilir. Hədislərdə göstərilən bu fitnələri aşağıdakı kimi 
ümumiləşdirə bilərik: günəşin qərbdən doğması, Yəcuc və 
Məcucun çıxması, yer batması hadisəsi, Quran oxunduğu 
halda dindən çıxanların olması, böyük qarışıqlıqların ortaya 
çıxması, qanlı hadisələrin baş verməsi, elmin ortadan qalx¬ 
ması, cahilliyin çoxalması, zinanın yayılması, Hicaz 
bölgəsindən bir atəşin çıxması, yalançı peyğəmbərlərin 


587 Süneni-Tirmizi, Konya, 2004, c. II, s. 219. 

588 Süneni-Tirmizi, Konya, 2004, c. П, s. 217. 
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yaranması, Dəccalın ortaya çıxması, müsəlman toplumları 
arasında irqçilik üzündən savaşın olması, can və mala 
təcavüzün halal sayılması, zalımların idarəçi olması və başqa 
fitnələr qiyamətin əlamətləri sırasında yer tutur. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir hədisində öz ümmətinin 
fitnəsinin (sınağının) nə ilə olacağını da göstərmişdir: 

Kab ibni İyaz (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah belə 
buyurdu: «Şübhəsiz hər ümmətin bir fitnəsi vardır. 
Ümmətimin fitnəsi (imtahan vəsiləsi) də maldır». 589 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bir sıra hədislərində fitnələrin 
getdikcə ağırlaşacağı bildirilir. 

Abdullah ibni Amr (r.a.) rəvayət edir. «Rəsuli-Əkrəm 
belə buyurdu: «Məndən öncəki bütün peyğəmbərlərin 
vəzifəsi ümmətlərini yaxşı olduğunu bildikləri şeyə dəvət 
etmək, pis olduğunu bildikləri şeydən də çəkindirmək idi. 
Sizin içində olduğunuz ümmətin huzur və sakitliyi öncə 
gələnlər zamanında olacaq. Daha sonrakıların başına çeşidli 
bəlalar və bilmədiyimiz pisliklər gələcəkdir. Elə fitnələr 
çıxacaq ki, bu fitnələrin bir qismi başqasından daha xəfif 
olacaqdır. Yenə elə fitnə və qarışıqlıq çıxacaq ki, onu görən 
mömin «elə məni bu məhv edər», deyəcəkdir. Sonra ortalıq 
sakitləşəcək, arxasından elə müdhiş bir fitnə çıxacaq ki, 
mömin «daha bundan qurtuluş yoxdur», deyəcəkdir». 590 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir sıra hədislərində fitnə zamanı 
görüləcək işləri göstərmişdir. Malik ibni Yəsar (r.a.) rəvayət 
edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Ortalıq qarışıqlıq 
içində ikən ibadət etmək, mənə hicrət etmək kimidir». 591 


589 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. III, s. 225. 

590 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 55. 

591 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 138. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) fitnə zamanı ona 
qoşulmamağı buyurur, tək çıxış yolunun bu olduğunu 
göstərir. 

Əbu Nəcih İrbaz ibni Sariyə (r.a.) belə rəvayət edir: 
«Rəsulullah (s.a.s.) bizə çox təsirli bir öyüd verdi. Bu öyüd¬ 
dən qəlblər titrədi, gözlər yaşardı. Bizlər: 

- Ey Allahın Rəsulu! Bu öyüd sanki ayrılmaq üzərə 
olan birinin öyüdünə bənzəyir. Bizə bir tövsiyə et, dedik. 

Rəsulullah (s.a.s.): 

- Sizə, Allaha qarşı çox hörmət etməyinizi, idarəçiniz 
bir həbəşli kölə belə olsa, onu dinləyib itaət etməyinizi 
tövsiyə edirəm. Məndən sonra sağ qalıb uzun bir həyat 
sürənlər çox ixtilaflar görəcəklər. O zaman sizin üzərinizə 
düşən mənim sünnətimə və doğru yolda olan Xülafeyi- 
Raşidinin sünnətinə sarılmaqdır. Bu sünnətlərə sıx sarılın. 
Sonralar ortaya çıxarılmış bidətlərdən şiddətlə qaçın. Çünki 
hər bidət dəlalətdir, sapıqlıqdır». 592 

Biz «fitnə» qavramının lüğəvi, dini, hüquqi, sosial, 
siyasi çərçivəsini müəyyən etdik. (Onu da deyək ki, «fitnə» 
qavramının bədii yükü də var. Bədii ədəbiyyatda «fitnə» 
anlayışından çox istifadə edilmişdir). 

HƏZRƏT NİZAMİNİN «FİTNƏ» 
ANLAYIŞINA VERDİYİ MƏNA 

İndi hz.Nizaminin beytinə baxaq. Şair beytdə 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «fitnələri yatırmağından» 
danışır. Buradan aydın olan odur ki, hz.Nizami «fitnə» 
qavramının yuxarıda göstərdiyimiz bütün mənalarını 
nəzərdə tutmuşdur. Yəni hz.Məhəmməd (s.a.s.) onun 
üçün nəzərdə tutulmuş fitnələrin (imtahanların, 


592 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 553-554. 
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sınaqların) hamısından alnı açıq, üzü ağ çıxmışdır. Bura 
həm ilahi sınaqlar daxildir, həm də ayrı-ayrı insanların, 
qrupların çeşidli məqsədlərlə ortaya çıxardığı 
imtahanlar. 

İkincisi, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyindən 
öncə və sonra baş verən bir sıra dini, sosial xarakterli fitnələr 
var ki, Peyğəmbər (s.a.s.) onları uğurla həll etmişdir. O, hər 
çətinliyi bir sınaq, bir fürsət kimi dəyərləndirmiş, ondan 
çəkinməmiş və bu məsələləri Allahın (c.c.) buyruqlarına 
uyğun həll etmişdir. Fitnələr zamanı onun ağlı, 
uzaqgörənliyi, səbri, elmi, etibarı, ədaləti, Allahın (c.c.) 
dinini yaymaq şansı ortaya çıxmış və o, fitnələri həll 
etmək yolu ilə də xalqın qəlbinə yerləşmişdir. 

Hz.Nizami onun bu fitnələri həlletmə metod və yolunun 
gözəlliyini, «ürəyə yatmaq» ifadəsi ilə dilə gətinnişdir. O, 
fitnələri həll edərkən toplumu birləşdinnək yolunu 
tutmuşdur, hər kəsin haqqını özünə vermişdir. Hz.Nizami 
deyir ki, o fitnələri elə həll edirdi ki, «hamı ona məftun idi». 

Hz.Nizaminin bu dəyərləndirməsinin çoxsaylı tarixi 
qaynağı var. Məsələn, peyğəmbərlikdən öncə, hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) 35 yaşında olarkən qureyşlilər sel 
nəticəsində bəzi yerləri yıxılmış Kəbəni təmir etməyi qərara 
aldılar. O, daş daşıyaraq bu işdə iştirak etdi. Müqəddəs daş 
sayılan «Həcərül-Əsvəd»i Kəbədəki yerinə qoymaq vaxtı 
gələndə qəbilələr arasında qovğa çıxdı. Hər qəbilə bu daşı 
özü yerinə qoymaq istəyirdi. Qarşıdurma gücləndi və qan 
tökülmək təhlükəsi yarandı. Bu an onların içindən yaşlı bir 
insan «... mübahisəyə son qoyaq, bu gün Şeybə qapısından 
Kəbəyə girən ilk insanın hakimiyyətini qəbul edək, onun 
verəcəyi qərara əməl edək», dedi. Hamı bu təklifi qəbul etdi. 
O gün qapıdan ilk daxil olan hz.Məhəmməd (s.a.s.) oldu. Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) bu fitnəni, ixtilafı belə həll etdi. Yerə bir 
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parça sərdi, daşı bu parçanın üzərinə qoydurdu. Hər qəbilə 
təmsilçisini bu üzərinə daş qoyulmuş parçanın bir ucundan 
tutmağa dəvət etdi. Daşı qoyulacağı yerə gətirdilər. O, öz əli 
ilə daşı yerinə qoydu. 

Bu fitnəni həll etməsi ilə o, Məkkədə barış yaratdı, 
məkkəlilərin gözündə ucaldı, etibar qazandı, ağıllı, ədalətli 
olduğunu göstərdi, hz.Nizaminin sözləri ilə «hamı ona 
məftun oldu». 

Təbii ki, insanlar doğru, ədalətli saydıqları şeylərə 
heyran olurlar. Biz, hz.Nizaminin dəyərləndirməsindən çıxış 
edərək hz.Məhəmmədin (s.a.s.) fitnələri həll etmə 
prinsiplərini müəyyən edə bilərik. 

İlk olaraq onu deyə bilərik ki, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
fitnələri həll etməkdə seçdiyi yol ilahi buyruğa uyğundur: 


Ajlakül <2äc._jia3lj ‘üaHaJLj cÜjj ^Ј-П ■ л ^31 £Oİ 

ilc-l j 4İlim (jc- (j-aj 


(Nəhl, 16/125) 


«İnsanları hikmətlə, gözəl öyüd-nəsihətlə Rəbbinin 
yoluna dəvət et. Onlarla ən gözəl surətdə mücadilə et. 
Həqiqətən, sənin Rəbbin yolundan azanları bilən, doğru 
yolda olanları da tanıyandır!». 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 
FİTNƏLƏRİ HƏLL ETMƏK YOLU 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu ilahi buyruğa uyğun 
olaraq fitnələri aşağıdakı prinsiplərlə həll etmişdir: 

- hər zaman ilahi buyruğa sadiq qalmaq; 

- ədalətli olmaq; 

- tərəflərin imkanlarını nəzərə almaq; 

- insanlara sevgi ilə yanaşmaq, onların haqqlarına 
hörmət etmək; 


458 



- qisas, intiqam, şəxsi mənfəət duyğularından uzaq 
olmaq; 

- barışı, sülhü, dinc yolu üstün tutmaq; 

- bağışlamağı, güzəşt etməyi bacarmaq. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bütün fitnələri bu prinsiplərlə 
həll etdi. Məkkəli müşriklər onun Məkkədə qalmasına imkan 
verməyəndə onlarla savaşmaq yerinə Mədinəyə hicrəti üstün 
saydı. O, savaşmaq məcburi hala gəlmədikcə döyüşməmişdir, 
barış peyğəmbəri olduğunu bildirmişdir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) Xudeybiyə barış anlaşmasına 
müşriklərin tələbinə görə «Abdullahın oğlu Məhəmməd» 
adma imza atması onun hədəfdən yayınmamaqla güzəşt 
etmək bacarığını göstərir. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) fitnələrin bir çoxunu söhbət, 
anlatma, başa salmaq yolu ilə həll etmişdir: 

«Gənc bir adam hz.Peyğəmbərin yanma gələrək «zina 
etmək» üçün icazə istədi. Orada olan adamlar bu cavana 
«sus, sus!», «tərbiyəsizlik etmə!», - dedilər. Hz.Peyğəmbər 
(s.a.s.) isə onu yanma çağırdı. 

- Bu arzu etdiyin şeyin anana edilməsini arzu edərsəmni? 

Dəliqanlı: 

- Xeyr, ey Rəsulullah, vallah istəmərəm. Allah məni 
sənə qurban etsin... 

- İnsanlar da belədir. Anaları ilə zina edilməsini arzu 
etməzlər. Yaxşı, qızınla zina edilməsini arzu edərsənmi? 

- Xeyr, ey Allahın Rəsulu. Allah məni sənə qurban 
etsin, istəmərəm. 

- İnsanlar da belədir. Qızları ilə zina edilməsini arzu 
etməzlər. Sənin bacın zina edərsə, xoşuna gələnni? 

- Xeyr, vallah istəmərəm. Canım sənə fəda olsun. 

- Başqaları da bunu istəməzlər. Sənin xalan zina edərsə, 
xoşuna gələnni? 
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- Xeyr, ey Rəsulullah, vallah istəmərəm. Canım sənə 
fəda olsun. 

-Başqaları da bunu istəməzlər. Sənin bibin zina edərsə, 
xoşuna gələnni? 

- Xeyr, vallah istəmərəm. Canım sənə fəda olsun. 

- Başqaları da bunu istəməzlər. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) əlini gəncin üzərinə qoydu və 
dedi: «Allahım, bu qulun günahını bağışla, qəlbini 
pisliklərdən təmizlə və onu zinadan qoru!» 593 

Gənc tövbə edərək hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yanından 
ayrıldı. 

Bu hədisdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) fitnəni həll metodu 
bir insanın tövbəsi ilə nəticələnir, həm bir insan xilas olur, 
həm də pisliklərin yayılmasının qarşısı alınır. 

Hz.Nizami başqa beytlərdə olduğu kimi bu beytdə də 
önəmli olan bir anlayış seçərək onun verdiyi imkanlarla 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) anlatmışdır. «Fitnə» qavramı şairə 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) fərdi, əxlaqi, dini, sosial, 
millətlərarası, dinlərarası münasibətlərdə məsələlərə 
yanaşma üsulunu, metod və prinsiplərini şərh etmək 
baxımından böyük imkanlar vermişdir. Şair çeşidli 
fitnələr qarşısında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) tutumunu 
detallara varmadan təsvir etmişdir. Daha doğrusu, onun 
fitnələri həllinin nəticələrini bədii bir biçimdə təqdim 
etmişdir. Bunun üçün «ürəyə yatmaq» («delpəzir»), 
«hamı ona məftundur» («naqozir») kimi sevgi yaradan, 
insanların ona münasibətini ifadə edən sözlər seçmişdir. 

Əslində, «fitnə» ilə «sevgi» anlayışları leksik 
antonimlərdir. Şair yuxarıdakı beytlərdə də belə antonimlərin 


5,3 Dini egitim ve ögretim, s. 212. 
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(«dinməzlik-danışıq», «dostluq-eyib») yararlanaraq beytin 
ideya yükünü təqdim etmişdir. 

Ancaq fitnələri həll üsulu ilə sevgi qazanmaq, insanları 
birləşdirmək hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bacardığı bir işdir. Biz 
deyə bilərik ki, «fitnə» elə bir qavramdır ki, ondan baxanda 
hz. Məhəmməd (s.a.s.) bütün əzəməti ilə görünür. Hz. 
Nizaminin «fitnə» qavramı ilə «sirrə» çevirdiyi məna da 
bizim anlayışımızda budur. 
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ON DOQQUZUNCU BEYTİN ŞƏRHİ: 
AĞIRTAXTALI VƏ YÜNGÜLYERİŞLİ QÜTB O İDİ 


Hz.Nizami nətin on doqquzuncu beytində hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) ağsaqqal obrazını yaratmışdır: 

JjJ JJja) L-Sujal l_5jjaül L - ılal 


Bütün qəbilələrin, bütün xeyir işlərin başçısı o idi. 

Ağırtaxtalı vəyüngülyerişli qütb o idi . 594 

Bu beytdə hz.Məhəmmədi (s.a.s.) tanıdacaq bir neçə 
anlayış var. O, qəbilələrin başçısıdır, o, ağırtaxtalıdır, o, 
yüngülyerişlidir, o, qütbdür. Biz bir-bir bu anlayışları şərh 
etməyə çalışaq. 


HƏZRƏT MƏHƏMMƏD (s.a.s.) UŞAQLARA 
GÖZƏL AD QOYARDI 

Təbiidir ki, hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bütün xeyir işlərini 
saymaqla qurtarmaz. Ümmətin sevgisini yaradan, ona 
inamını göstərən belə xeyir işlərdən biri hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) uşaqlara gözəl adlar qoymasıdır. Peyğəmbər (s.a.s.) 
adın insana ciddi təsirini nəzərə alaraq pis adları dəyişdirir, 
uşaqlara güc, iman, özünəinam təlqin edəcək adlar qoyurdu. 
İnsanlar yeni doğulan uşağı onun yanma gətirər, peyğəmbər 
də uşağın dodağına xurma şirəsi sürtər, ona dua edər və ad 
qoyardı. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) uşaqlara pis dua edilməsini 
də yasaqlayırdı. 

Cabir (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə bu¬ 
yurdu: «Özünüzə bəd dua etməyin, uşaqlarınıza da bəd dua 
etməyin. İstəklərin qəbul edildiyi zamana uyğun gələr və 
Allah bəd duanızı qəbul edər». 595 


594 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 

595 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 387. 
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Hz.Məhəmməd (s.a.s.) uşaqlara salam verirdi. 

Enes (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) mənə: 
«Övladım! Öz ailənin yanma gedəndə onlara salam ver ki, 
sənə və ev xalqına bərəkət olsun». 596 

İslam peyğəmbəri uşaqlarla zarafat edir, onları çox 
sevir, yeri gələndə onlarla məsləhətləşirdi. 

Səhb ibni Sad (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullaha (s.a.s.) 
içiləcək bir şey gətirdilər. O da içdi. Bu vaxt sağ tərəfində bir 
uşaq, sol tərəfində yaşlılar otururdu. Rəsuli-Əkrəm (s.a.s.) 
uşağa dönərək: 

- Bunu yaşlılara verə bilərsənmi?, - deyə soruşdu. 

Uşaq: 

- Xeyr, vallahi olmaz, ey Rəsulullah! Səndən 
qazanacağım xeyri kimsəyə bağışlamaram, dedi. 

Rəsulullah (s.a.s.) da qabı uşağa verdi». 597 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) uşaqlara dua etmək öyrədər, 
valideynlərə tərbiyə məsələləri ilə bağlı tövsiyələr verər, 
uşaqlara erkən yaşdan başlayaraq tərbiyə və elm 
öyrətməyin önəmini anladardı. O, hər zaman insanların 
arasında idi, onların dərdlərini, sevinclərini paylaşardı, 
sıxıntıda olan insanlara yardım edər, onlara təsəlli 
verərdi. 

Rəsulullahın (s.a.s.) azad köləsi, dostu və dostunun oğlu 
olan Əbu Zeyd ibni Zeyd ibni Harisə (r.a.) belə rəvayət edir: 
«Qızı (Zeynəb) Nəbiyə (s.a.s.): 

Oğlum ölmək üzrədir, xahiş edirəm bizə gəlin, deyə 
xəbər göndərdi. Peyğəmbər (s.a.s.): 


596 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 438. 

597 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 251. 
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«Alan da, verən də Allahdır. Onun yanında hər şeyin 
bəlli bir vaxtı var. Səbir etsin və əcrini Allahdan gözləsin, 
buyuraraq qızına salam göndərdi. 

Qızı Peyğəmbərə (s.a.s.) «Nə olar, mütləq gəlsin», 
xəbərini göndərdi. Bu dəfə Peyğəmbər (s.a.s.) yanında Sad 
ibni İbadə, Muaz ibni Cəbəl, Übeyy ibni Kaab, Zeyd ibni 
Sabit və başqa bəzi səhabələr olduğu halda qalxıb getdi. 
Uşağı hz.Peyğəmbərə (s.a.s.) verdilər, qucağına aldı. Uşaq 
çox çətin nəfəs almaqda idi. Rəsulullahın gözlərindən yaşlar 
axdı. Sad ibni Ubadə: 

- Ey Allahın Rəsulu, bu nə haldır?, - dedi. 

Nəbi (s.a.s.) də: 

- Bu Allahın qullarının qəlbinə qoymuş olduğu 
mərhəmət duyğusudur». 598 

HƏZRƏT MƏHƏMMƏD (s.a.s.) 

YOXSULLARIN PƏNAHI İDİ 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yoxsullara əl tutur, sədəqə, 
zəkat verir, küsülüləri barışdırır, qonşu haqqına ayrıca 
önəm verirdi. O, qonşuların hədiyyələşməsini, qonşuya 
salam verməyi, qonşu xəstə olanda onu ziyarət etməyi, 
qonşuya yemək verməyi tövsiyə edirdi. 

Əbu Şüreyh əl-Huza (r.a.) rəvayət edir. Peyğəmbər 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Allaha və axirət gününə iman edən 
kimsə qonşusuna yaxşılıq etsin. Allaha və axirət gününə iman 
edən kimsə qonağına yemək versin. Allaha və axirət gününə 
iman edən kimsə ya faydalı söz söyləsin, ya da sussun». 599 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) hər zaman xəstələri ziyarət 
edərdi, onlara Allahdan şəfa istəyərdi. 


598 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. I, s. 217. 

599 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 403. 
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Hz.Aişə (r.a.) rəvayət edir. «Nəbi (s.a.s.) ailə 
fərdlərindən biri xəstələnəndə sağ əli ilə xəstəni sığallayaraq 
belə dua edərdi: «Bütün insanların Rəbbi olan Allahım! 
Bunun iztirabını aradan aparıb şəfa ver. Sənin şəfandan başqa 
şəfa yoxdur. Buna heç bir xəstəlik izi qoymayacaq şəkildə 
şəfa ehsan et!» 600 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) xəstə ziyarətinə ayrıca önəm 
verirdi. 

İbni Abbas (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Kim hələ əcəli gəlməmiş bir xəstəni ziyarət edər 
və onun baş ucunda yeddi dəfə «bu ərşin sahibi uca Allahdan 
səni sağaltmasını istəyirəm», deyə dua edərsə, Allah o 
xəstəni sağaldar». 601 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) ölən müsəlmanların dəfnində 
iştirak edir, onların cənazə namazını qıldırırdı. Onun 
ölçülərinə görə, cənazəyə dua etmək, onun borclarını 
ödəmək (dövlətin ödəməsi), cənazə törənində iştirak 
etmək, onu torpağa gömmək müsəlmanın borcudur. 

Əbu Umarə Bəra ibni Əzib (r.a.) rəvayət edir. «Rəsul¬ 
ullah (s.a.s.) bizə bu yeddi şeyi əmr etdi: «Xəstə ziyarətini, 
cənazədə iştirak etməyi, asqırana xeyir diləməyi, zəifə 
yardım etməyi, məzluma yardımçı olmağı, salamı yaymağı 
və and içənin andının yerinə yetirilməsini təmin etməyi». 6Ü “ 

Təbiidir ki, uşaqlara münasibət, onların doğru 
tərbiyəsinin prinsiplərinin müəyyənləşdirilməsi, xalqın 
arasında olmaq, onların sevinc və kədərini bölüşmək, sədəqə, 
zəkat vermək, qonşu haqqını qorumaq, xəstə ziyarət etmək, 
cənazə törənində olmaq, xalqa xeyirdə və çətin günlərdə 
imamlıq etmək, insanlar üçün fədakarlıq göstərmək, yoxsula, 


600 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 508. 

601 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 514. 

602 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 412. 
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yetimə əl tutmaq, küsülüləri barışdırmaq, qan davasını aradan 
qaldırmaq, cavanlara ailə qurmağa yardım etmək, qəbilələrin 
qəbul etdiyi inanılmış bir insan olmaq hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) peyğəmbərlik və dövlət başçısı kimi vəzifələrinin 
gerçəkləşməsinə, onun xalqın könlünə yerləşməsinə yol açdı. 
Onun gördüyü xeyir işlərdən biri də borclu insanlara olan 
münasibəti ilə bağlıdır. Onun ölçülərinə görə, sıxıntıda olana 
borc vermək, borcu ödəməyi asanlaşdırmaq, alman borcu 
vaxtında qaytarmaq müsəlmanın vəzifəsidir. 

Cabir (r.a.) rəvayət edir. «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyur¬ 
du: «Satışda, alışda və borcunu istəməkdə asanlıq yaradan 
kimsəyə Allah rəhmət etsin». 603 

Əbu Katadə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Qiyamət gününün sıxıntılarından Allahın onu 
qurtarmasından xoşlanan kimsə borcunu ödəməyənə möhlət 
tanısın, ya da ondan bir bölümünü endirsin». 604 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «İnsanlara borc pul verən bir adam var idi. O, 
xidmətçisinə belə deyərdi: 

- Darda qalmış bir yoxsul görəndə onu əfv et. Ümid 
edirik ki, Allah da bizim günahlarımızı əfv edər. 

Nəhayət, o kişi Allaha qovuşdu və Allah onu əfv 
etdi». 605 

Əbu Məsud əl-Bədri (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) belə buyurdu: «Sizdən öncəki ümmətlərdən bir adam 
hesaba çəkildi. Xeyir adma heç bir şey tapılmadı. Ancaq bu 
adam insanlarla oturub durardı və zəngin bir adam idi. 
Xidmətçisinə darda qalan yoxsulların borcunu bağışlamasını 


603 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 145. 

604 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 147. 

605 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 149. 
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əmr edərdi. Əziz və Cəlil olan Allah: «Biz əfv etməyə ondan 
daha layiqik, onu əfv edin», buyurdu». 606 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) 
belə buyurdu: «Bir adam darda olan borcluya möhlət verər, 
ya da borcunun bir qismini, tamamını bağışlarsa, uca 
Yaradan o insanı Allahın (c.c.) kölgəsindən başqa kölgə 
olmayan qiyamət günündə ərşinin altında kölgələndirər». 607 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) borclu insanların borcunu 
ödəməyi öz üzərinə götürmüşdü. Cabir (r.a.) belə rəvayət 
edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «... Mən hər möminə 
onun nəfsindən daha yaxmam, daha üstünəm. Bir adam 
ölərkən mal qalarsa, o mal öz yaxınlarına aiddir. Ancaq borc, 
ya da yetimlər qalarsa, o borc mənə aiddir, yetimlərə baxmaq 
da mənim vəzifəmdir». 608 

Bu dediklərimiz və sadalamadığımız çoxsaylı gözəl, 
xeyir işlər hz.Məhəmmədin (s.a.s.) liderliyinin örnəkləridir. 

HƏZRƏT NİZAMİNİN BEYTİNDƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) ŞƏMAİLİNİN TƏSVİRİ 

Hz.Nizami bu beytdə hz. Məhəmmədi (s.a.s.) bütün 
yönləri ilə təqdim edir. Şairə görə, onun hər işi gözəldir. O 
həm xeyir işlərin, qəbilələrin başçısıdır, ağsaqqalıdır, həm 
də bədəni, danışığı, hərəkəti, yerişi, baxışı da gözəldir. Onda 
hər şey bir-birini tamamlayır. Şair bu Peyğəmbər əxlaqı ilə 
Peyğəmbər əzəməti arasındakı ahəngi vermək üçün 
«ağırtaxtalı» («gəransəng»), «yüngülyerişli» («tez yeriyən»- 
«səbok seyr») sözlərini seçir. Bu sözlərdən görünür ki, o, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) şəmaili ilə bağlı məsələləri də dəqiq 
öyrənib. 


606 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 149. 

607 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. VI, s. 150. 

608 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 14. 
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Şəmail kitablarında hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) bədən ciz¬ 
giləri ilə bağlı bütün məsələlərə yer verilib. Qaynaqlara görə, 
o yeriyərkən ayağını yerlə sürüməz, addımlarını atarkən 
yerdən sərt qaldırar, hərəkətdə olarkən sağa-sola sallanmazdı. 
O, enişli-yoxuşlu bu yerdə yeriyən adamlar kimi belini azca 
irəli əyirdi. O, dik, köksünü qabardaraq yeriməz, qaçmağa 
bənzəyən sürətli addımlarla da hərəkət etməzdi. Ancaq Allah 
(c.c.) ona bir nemət də vermişdi. O, uzun məsafələri qısa 
zamanda qət edərdi, (hz. Nizami onu «ağırtaxtalı», 
«yüngülyerişli» adlandırır). Hz.Məhəmmədə (s.a.s.) görə, 
insanın geyimi ilə yerişi, xarakteri arasında sıx bağlılıq var. 
O, yanından ox-yay qurşanmış bir qadın keçəndə ona: 
«Özünü kişilərə bənzədən qadına, qadınlara bənzədən kişilərə 
Allah lənət etmişdir», demişdir. 

«Öte yandan Hazreti Peyğamberin yürüyüş-kiyafet 
ilişkisini bir «karakter ölçüsü» çerçivesinde deyerlendirdiyi 
görülmektedir. O, bir çox hadisinde elbise eteklerinin yerleri 
süpürecek şekilde uzatılmamasını ve bunu kibir, qurur ve gös- 
teriş vesilesi yaparak, eteklerin elle yukarı çekilmemesini, aksi 
davranışta bulununların ise, kiyamet gününde Allahın 
yüzlerine bakmıyacağını söylemiştir». 609 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir örnək şəxsiyyət olduğundan 
o hər davranışı, o sıradan yerişi, geyimi ilə də insanları 
tərbiyə edirdi. İnsanlar gözəl danışmağı, gözəl geyinməyi, 
gözəl yeriməyi ondan öyrənirdilər. Hz.Nizami onun bu 
vəzifəsini, örnək olmaq özəlliyini gözəl biçimli və bu ilahi 
işin bütün mahiyyətini özündə toplayan, ümmət-peyğəmbər 
münasibətlərini anladan bir sözlə -«qütb» qavramı ilə ifadə 
etmişdir. Biz bu anlayışın şərhinə qayıdacağıq. 


609 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul. 1998, s. 182. 
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Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yerişi də ilahi buyruğa 


uyğundur: 

(Ј£ U kili (jl (jiajÜI (ЈЈ-аЈ Uj (jjllll ıÇİAi. j» л-^аЈ Uj 

jSjt jl (јл (j^it^ıölj ı-*h° иа ^^3 Л^з31ј _ ÇlS^-a 

Lİiji^)l Çlı IjLaUl 


(Loğman, 31/18-19) 

«Adamlardan təkəbbürlə üz çevirmə, yer üzündə lovğa- 
lovğa gəzib dolanma. Həqiqətən, Allah heç bir özündən 
razını, lovğalanıb fəxr edəni sevməz! Yerişində müvazinət 
gözlə və səsini qaldırma. Çünki ən çirkin səs uzunqulaq 
səsidir!». 

Hz.Nizami beytdə Peyğəmbəri (s.a.s.) «ağırtaxtalı, 
yüngülyerişli» adlandırır. Bəs, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
görən mübarək insanlar nə deyir: 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Mən, Rəsulullahdan 
(s.a.s.) daha gözəl birini görmədim. Sanki günəş Onun 
mübarək üzündə dövr edirdi. Peyğəmbərdən (s.a.s.) daha 
sürətli yeriyən («yüngülyerişli», «tez yeriyən» - «səbok seyr» 
- Nizami) birisini də görmədim. O, yeriyərkən elə bil ki, yer 
üzü ayaqları altında çevrilirdi (bükülürdü). Bizlər, 
arxalarından gedərkən geri qalmamaq üçün çox çalışırdıq. O 
isə bunu heç vecinə də almazdı». 610 

Hz.Əli (r.a.) buyurur: «Hz.Peyğəmbər yolda yeriyərkən, 
təkəbbürlü bir əda ilə, sinəsini gərərək (qabardaraq), sağma, 
soluna sallanaraq deyil, bir yoxuşdan enər kimi yüngülcə, 
önünə əyilərək yeriyərdi». 611 

Hz.Əlinin (r.a.) nəvələrindən İbrahim b. Məhəmməd 
rəvayət edir: «Dədəm hz.Əli (r.a.) Peyğəmbəri (s.a.s.) 


610 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 183. 

611 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 183. 
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tanıdarkən belə deyərdi: «Rəsulullah (s.a.s.) yeriyərkən 
adətən yoxuş aşağı enərcəsinə ayaqlarını sərt qaldırardı». 612 

Hədis kitablarında hz.Məhəmmədin (s.a.s.) vüqarını, 
əzəmətini, əminlik yaradan görünüşünü anladarkən onun 
oturuşuna da ayrıca yer verilmişdir. O, dizlərini qucağına 
alaraq, qolları ilə dizlərini qucaqlamaq şəklində, dizlərini 
qamma çəkərək belinə doladığı bir kəmər, ya da qurşaqla onu 
bağlamaq şəklində, bardaşqunna şəklində, çöməlmə şəklində 
(yemək yeyərkən), kürəyi üstə uzanıb ayağını ayağının üstünə 
qoymaq şəklində (dincələrkən), bir şeyin üstündə oturaraq 
ayaqlannı aşağı sallamaq şəklində və diz çökərək otunnuşdur. 

Əbu Davudun qeyd etdiyi rəvayətə görə, «hz. Peyğəmbər 
(s.a.s.) sabah namazını qıldıqdan sonra günəş tam doğuncaya 
qədər bardaş quraraq otururdu». 613 

Kaylə binti Məhrəmə (r.a.) rəvayət edir ki, o, 
Peyğəmbərin (s.a.s.) məsciddə dizlərini qarnına çəkib əlləri 
ilə bağlayaraq oturduğunu görüb. «Rəsulullahı (s.a.s.) sonsuz 
bir məhviyyət və təvazu içərisində oturaraq görəndə 
heybətindən vücudum titrəməyə başladı». 614 

Abdullah b. Zeyd (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullahı 
(s.a.s.) məsciddə, kürəyi üstə uzanıb ayağını-ayağının üzərinə 
qoyduğunu gördüm». 615 

Əbu Səid əl-Hudri (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah 
(s.a.s.) məscidi-şərifdə oturduğu vaxt iki əli ilə dizlərini 
qucaqlayırdı. Allahın salat və salamı Onun üzərinə olsun». 616 

Qaynaqlar hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «ağırtaxtalı» bir 
insan olduğunu qeyd edir, onun bədən quruluşunu bütün 
cizgiləri ilə anladır. O, uzuna yaxın ortaboylu idi. Bədəninin 


612 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 183. 

613 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 186. 

614 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 190. 

615 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 190. 

616 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, İstanbul, 1998, s. 190. 
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rəngi qırmızımtıl, nurani ağ idi, gözləri qara, qaşlarının arası 
geniş, saqqalı sıx, enlikürək, əlləri, ayaqları qalın, saçları 
qumral, düz ilə qıvrım arası bir biçimdə idi. Saçları qulağın 
sırğa yerinədək uzanır, ortadan ayrılırdı. O, saç və saqqalını 
təmiz, ölçülü saxlayar, darayar, sağlamlıq məqsədi ilə 
yatanda gözlərinə sürmə çəkər, səhər yuyardı. İki kürək 
sümüyü arasında peyğəmbərlik möhürü var idi. Yatdığı 
otaqda misvaq (diş fırçası), abdəst suyu, daraq olardı, 
təmizliyə çox diqqət yetirərdi. Gözəl ətirdən xoşu gələrdi. 
Onun bu bədən gözəlliyini Yunis Əmrə gözəl ifadə etmişdir: 

«... Gül Məhəmməd təridir.» 

O, yavaş-yavaş danışar, sözlərinin arasını ayırardı. O, 
kimsəni narahat edəcək bir biçimdə gülməzdi, təbəssüm 
edərdi. Təbəssüm edəndə dişləri inci dənəsi kimi görünərdi. 

Abdullah b. Haris (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullahdan 
daha çox təbəssüm edən kimsə görmədim». 617 

O, sağ yanı üstə yatardı. Barmağında möhür kimi 
istifadə etdiyi, üzərində «Məhəmməd Rəsulullah» yazılmış, 
gümüşdən olan üzüyü var idi. Oturanda sağ, ya da sol 
tərəfmə yastıq qoyub söykənərdi. 

O, diqqəti çəkən rəngləri olan paltar geyinməzdi. 
Yundan, pambıqdan, keçi qılından hazırlanmış paltarlar ge¬ 
yərdi, paltarları təmiz və səliqəli olardı. 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) «ağırtaxtalı» xarakterinə, onun 
zahiri görünüşünə ciddiyyət verən çalması, baş sarığı diqqəti 
çəkir. 

Cabir b. Abdullah (r.a.) rəvayət edir: «Hz.Peyğəmbər 
(s.a.s.) fəth günü başında qara bir sarığı olduğu halda 
Məkkəyə girdi». 618 


617 Hüseyin Algül, Peyğamberimizin şemaili, ahlak ve adabı, İstanbul, 2002, s. 11. 

618 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 174. 
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Amr b. Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: «Mən, Peyğəmbəri 
(s.a.s.) başında siyah sarıq gördüm». 619 

Abdullah b. Ömər (r.a.) rəvayət edir: «Peyğəmbər 
(s.a.s.) sarıq sarıdığı zaman sarığın ucunu arxadan kürək 
sümüklərinin arasına atardı». 620 

İbn Abbas (r.a.) rəvayət edir: «Hz.Peyğəmbər qara 
sarıqlı olaraq topluluq qarşısında xütbə oxumuşdur». 

Hz.Nizaminin «ağırtaxtalı» deyə portretini cızdığı hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) yaradılışdan, fitrətindən gözəl, 
mütənasib, ciddi idi. Üınmü Məbəd onu belə təsvir edir: 
«Aydın üzlü, gözəl yaradılışlı idi. Kök olmadığı kimi zəif və 
incə də deyildi. Gözlərinin qarası və ağı bir-birindən tam 
ayrılmışdı. Saçı ilə kiprik və bığında tüklər canlı idi. Səsi qalın 
idi. Susduğu zaman vüqarlı, danışdığı zaman da heybətli idi. 
Uzaqdan baxanda insanların ən gözəli və ən sevimlisi kimi 
görünürdü, yaxından baxılanda da dadlı və xoş bir görüntüsü 
var idi. Çox şirin (gözəl) danışırdı. Orta boylu idi. Ona baxan 
kimsə nə qısa, nə də uzun olduğunu hiss edərdi. Üç kişinin 
arasında ən gözəl görünəni və nur üzlü olanı idi. Dostları onu 
ortaya alaraq dinləyirdilər. Buyurduğu zaman da o an 
buyruğunu yerinə yetirirdilər. Danışığı tox və qərarlı idi». 6 ” 

Osmanlı dönəminin böyük alimi Ahmed Cevdet Paşa (ö, 
1313/1895) bütün deyilənləri bir araya gətirərək hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) yaradılışını bütün detalları ilə təsvir 
etmişdir: «Rəsuli-Əkrəm Fəxri-aləm Məhəmmədül- 

Mustafa (s.a.s.) xilqətcə və əxlaqca növi-bəni adəmin ən 
üstünü idi. Ənbiyayi-izam Əleyhim-üs-salatü vəs-səlam 
həzaratın bədəninin hər üzvü gözəl üzlü olub, Allahın 


619 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 174. 

620 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 174. 

621 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 174. 

622 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 48. 
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sevimlisi, onların ən gözəli idi. Mübarək cismi gözəl, hər 
əzası mütənasib, bədəni çox gözəl, alnı və köksü, iki 
çiyninin arası, ovucları geniş, boynu uzun, biçimli, gümüş 
kimi saf, çiyinləri, bazuları, baldırları iri, qalın, biləkləri 
uzun, barmaqları uzunca, əlləri və barmaqları qalın idi. 
Mübarək cildi isə ipəkdən yumşaq idi. 

Kamali-ölçü üzərə böyük başlı, hilal qaşlı, çəkmə 
burunlu, az dəyirmi çöhrəli və parlaq üzlü idi. Şişman 
üzlü və yumru yanaqlı deyildi. 

Kiprikləri uzun, gözləri qara, gözəl, böyük, iki qaşının 
arası açıq, ancaq qaşları bir-birinə uzaq idi. Çatmaqaşlı de¬ 
yildi. İki qaşının arasında bir damar var idi ki, qəzəblənəndə 
qabarıb görünürdü. 

O seçilmiş əzhərüllövn idi, yəni nə kirəc kimi ağ, nə 
də qara yağız, bəlkə ikisi ortası, gül kimi qırmızıya mail 
ağ, nurani, parlaq olub, mübarək üzündə nur parlayardı. 
Gözlərinin ağında da az qırmızılıq var idi. Dişləri inci 
kimi parlaq, zərif və işıqlı olub, danışarkən ön dişlərindən 
nur saçılır, gülərkən mübarək ağzı bir lətif şimşək kimi 
ziyalar saçaraq açılır idi. 

Saçları nə çox qıvrım, nə də çox düz idi. Saçlarını 
uzatdığı vaxt qulaqlarının məmələrinə toxunardı. Saqqalı 
sıx və tam idi. Uzun deyildi və bir tutamdan çoxunu 
kəsərdi. 

Aləmi-bəqaya rihlət buyurduqlarında saçı, saqqalı 
təzəcə ağarmağa başlamış, başında bir az, saqqalında iyir¬ 
miyədək ağ tuk var idi. 

Cismi nazif, qoxusu lətif idi. Ətir vursun, vurmasın 
bədəni, təri ən gözəl ətirlərdən daha ətirli idi. Bir kimsə 
onunla söhbət etsə, bütün gün onun ətrini duyardı və 
mübarək əli ilə bir uşağın başını məsh etsə, o uşaq ətri ilə 
başqa uşaqlar arasında bilinirdi. 
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Doğulduğu vaxt daha nazif, pak idi, sünnətli, göbəyi 
kəsik olaraq doğulmuş idi. Duyğusu çox güclü idi. Çox 
uzaqdan eşidir, kimsənin görə bilməyəcəyi məsafədən 
görürdü. 

Hər hərəkəti mötədil idi. Bir yerə gedəndə 
tələsmədən, sağa, sola meyl etməyib, kamali-vəqar ilə 
doğru yolu ilə gedər, ancaq sürət və asan yeriyirdi 
(«yüngülyerişli» «səbok seyr» - hz.Nizami ). Belə ki 
adətən yürüyən kimi görünür, ancaq yanında gedənlər 
sürətlə yeridikləri halda geri qalırdılar. 

Əlhasil, ən mükəmməl, müstəsna surətdə yaradılmış 
bir vücudu-məsud və mübarək idi. 

Gülərüzlü, şirinsözlü idi. Bir kimsəyə pis söz 
söyləməz, kimsəyə pis müamilə etməz, kimsənin sözünü 
kəsməz, mülayim və mütəvazi idi. Qəzəbli, qəliz deyildi, 
ancaq heybətli, əzəmətli (heybətli, «ağırtaxtalı») idi. Boş 
söz söyləməzdi, gülüşü də təbəssüm idi. Onu qəflətən 
görən kimsəni cəlb edirdi, onunla ülfət, söhbət edən kimsə 
Ona canü könüldən aşiq olurdu, sevgi bəsləyirdi. Fəzilət 
əhlinə dərəcələrinə görə ehtiram edərdi. Qohumlarına da 
çox pay verərdi. Ancaq payı özündən üstün (varlı) 
olanlara təqdim etməzdi. 

Xidmətçilərinin hörmətini saxlayardı. Özü nə yeyər, nə 
geyərdisə, onlara da onu yedirdər, onu geyindirərdi. 

Əliaçıq və kərəm sahibi, şəfqətli və mərhəmətli, 
cəsur və həlim idi. Əhdində, vədəsində sabit, sözündə 
sadiq idi. Xülasə, gözəl əxlaqda və tez qavramada bütün 
insanlardan üstün, hər cür öygüyə layiq idi. 

Kitab oxumamış, yazı yazmamış olduğu halda avam 
və seçilmişlərin zahiri və batini işlərindən xəbərdar olan, 
gözəl tədbir və idarəçiliyini bir adam düşünsə, o həzrətin 
hansı mərtəbə ağıl, fəhm, zəkası olduğunu dərhal anlayar. 
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Cəhalət zülməti içində qalmış ərəb qəbilələri arasında 
böyüyüb, ərəb yarımadası kimi bir yerdə, ortaya çıxıb, 
ümmi olduğu halda iç və dışı gözlə görünən və 
görünməyəni elm, maarif nuru ilə işıqlandırdığını bir ağlı 
başında olan düşünsə, sözsüz, onun peyğəmbərlik 
davasını qəti olaraq təsdiq edər. 

Yeməkdə, geyməkdə zəruri miqdar ilə kifayətlənər, 
artığından (çoxunu) çəkinərdi. Tapdığını yeyər, tapdığını 
geyər, tam doyunca, qarnı dolunca yeməzdi. Üzərində 
yatdığı döşək dəridən hazırlanıb, içi xurma lili ilə dolu idi. 

Az vaxt içində bunca fütuhata (fəthlərə) nail olsa da, 
islamın gəlirləri çoxalsa da, dünya malında əsla gözü yox 
idi. Qənimətdən özünə aid olan malların çoxunu ehtiyacı 
olanlara sədəqə edib, öz yaşayışı üçün çox az bir şey 
saxlayardı. Buna görə bir sıra hallarda borc almağa 
məcbur olurdu. 

Əhli-Beytinin çox vaxt yedikləri arpa çörəyi, ya da 
xurma idi. Axirət evinə köçəndə ən sevimli xanımı olan 
Aişə (r.a.) həzrətlərinin hücrəsində bir az arpadan başqa 
yeyəcək yox idi. Zirehi də bir yəhudi əlində girov idi. 
Əyalının yaşayışının təmini üçün otuz sa (ölçü, çəki 
vahidi, bir sa 1040 dirhəmdir) arpa borc alıb, zirehini 
girov qoymuşdu». 623 

BAŞQA SƏNƏT ƏSƏRLƏRİNDƏ 
PEYĞƏMBƏRİN BƏDƏN CİZGİLƏRİ 

Bilindiyi kimi, sonrakı dönəmlərdə ədəbiyyat, xətt, 
təzhib ustadları hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) yaradılışı (şəmaili) 
ilə bağlı gözəl əsərlər yaratmışlar. Divan ədəbiyyatında bu 
mövzuya ayrıca yer verilmişdir. Peyğəmbərin (s.a.s.) 


623 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 51-53. 
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həyatına, mövludnamələr, hilyələr, nətlər, meracnamələr 
yazılmışdır. 

Görkəmli türk ədəbiyyat alimi Nihad Sami Banarlı 
yazır: «Dini edebiyat, bütün heyecanını, bu sıralarda, türk 
toplulukları arasında sonsuz bir imanla gelişen dini hayatdan 
alıyordu. Yeni vatanda, gittikçe güzelleşen bir mimarı ile 
kurulan ve sayıları süratle çoğalan camiler, mescidler, 
medreseler, dini hayat kadar, dini edebiyatı da yükselten 
abidelerdi. Bu asırların türk halkı arasında Allaha ve onun 
peyğamberine karşı sonsuz bir sevgi, bir iman ve bağlılık 
yaşıyordu. Anadolu ahalisi, islam uğruna asırlarca ölenlerin 
cocuklarıydı. Bu uğurda başlanğıctan beri dögüşen, ölen 
islam ve türk-islam kahramanlarının menkibeleri ise, aynı 
halk tarafından heyecanla anlatılıp huşu içinde dinlenen 
hikayelerdi... 

İslam büyükleri içinde dünyaya gelişi, peyğamberliyi, 
miracı, hicreti, kazaları, mucizeleri ve vefatı derin heyecanla 
takip edilen en böyük sevgili ise hazreti-Muhaımneddir » 624 

Bu dönəmdə xəttatların yazdıqları «cib hilyesi», «divar 
hilyesi» geniş yayıldı. Bunlara «Hilye-i Şərif», «Hilye-i 
Səadət», «Hilye-i Nəbəvi» deyilirdi. Türk insanı bu hilyələrin 
olduğu evin bərəkətli olacağına, onu bəlalardan qoruyacağına 
inanmışdır. 

Hz.Məhəmmədi (s.a.s.) gözləri ilə görənlər onu 
heyranlıqla, bütün incəlikləri ilə təsvir etmişlər. Biz onlardan 
bir neçəsini bu əsərə daxil etməyi gərəkli saydıq. 

Bəra b. Azib (r.a.) rəvayət edir: 

«Rəsulullahın (s.a.s.) saçı çox düz və çox qıvrım 
olmayıb azca dalğalı idi. O, orta boylu, geniş çiyinli idi. 
Qulaq yumşaqlarına qədər enən uzun, gur saçları var idi. Bir 


624 Nihad Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyyatı Tarihi, c. 1, s. 479. 
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dəfə onu qırmızı xirqəsi ilə gördüm. Gerçəkdən həyatımda 
Onun qədər gözəl birisini görmüş deyiləm». 625 

Cabir b. Semürə (r.a.) rəvayət edir: 

«Aylı bir gecədə Peyğəmbəri (s.a.s.) qırmızı rəngli 
paltarı ilə gördüm. Müqayisə üçün bir Ona baxdım, bir də 
aya. Vallahi məncə o, aydan daha gözəl idi». 626 

Əbu İshaq rəvayət edir: 

«Bir adam Bəra b. Azibdən (r.a.) soruşur: 

- Peyğəmbərin üzü qılınc kimi parlaq idi? 

- Xeyr. Qılınc kimi deyil, ay kimi». 627 

Əbu Hureyrə (r.a.) rəvayət edir: 

«Həzrət Peyğəmbər (s.a.s.) gümüşdən yaradılmış kimi 
işıqlı ağ idi. Saçları da azca dalğalı idi». 6 " 

Cabir b. Abdullah (r.a.) rəvayət edir: 

«Peyğəmbər (s.a.s.) belə buyurmuşdur: «(Merac gecəsi) 
peyğəmbərlər mənə göstərildi. Onlardan Musa (s.a.s.) 
çəlimsiz idi. Bir növ Yəmənin Şənuc qəbiləsi kişilərinə 
bənzəyirdi. (Şənuc Yəmənin tanınan qəbilələrindən biridir. 
Onlar əsil-nəcabətləri, doğruluqları, bədənlərinin çəlimsizliyi 
ilə seçilirlər). Məryəm oğlu İsanı (s.a.s.) da gördüm. 
Gördüklərim içərisində ona ən çox bənzəyən kimsə Urvə b. 
Məsuddur. (O, hz.Məhəmməd (s.a.s.) Taifdən dönərkən 
yolda müsəlman olmuşdur. Öz qəbiləsini islama dəvət 
edərkən oxla öldürülmüşdür). O gecə gördüklərim arasında 
İbrahim (s.a.s.) də var idi. Tanıdığım kimsələr içərisində ona 
ən çox bənzəyən, sizlərin dostudur (özünü nəzərdə 
tutmuşdur). Cəbraili (s.a.s.) də gördüm. Tanıdıqlarını 
arasında ona ən çox bənzəyən kimsə də, Dihyədir (O, 


625 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 64. 

626 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 67. 

627 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 67. 

628 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 68. 
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gözəlliyi və diplomatlılığı ilə tanınıb. Cəbrail (s.a.s.) onun 
şəklinə bürünərək hz.Məhəmmədə (s.a.s.) görünmüşdür)». 629 

İbn Abbas (r.a.) rəvayət edir: 

«Rəsulullahın (s.a.s.) ön dişləri azca seyrək olduğundan 
danışarkən ön dişləri arasından nur (inci) tökülür kimi 
görünürdü». 630 

Hz.Nizami deyir ki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) «ağırtaxtalı», 
«yüngülyerişli» idi. Misradakı bu şifrələr hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) əxlaqı və bədən özəlliklərini bütün cizgiləri ilə ifadə edir. 

Şair bu misrada da antonim sözlərlə: «ağırtaxtalı» 
(«gərasəng»), «yüngülyerişli» («səbok seyr») qurduğu 
təzaddan yararlanaraq tarixi qaynaqlar əsasında hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) portretini yaratmışdır. Şair, hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) əxlaqı və bədən quruluşu ilə bağlı 
dəqiq bildiyi informasiyanı bədii örtüyə bürümüşdür. Biz 
«ağırtaxtalı» sözünü «ciddi», «sanballı», «ağsaqqal», 
«həyalı», «təvazökar», «nufuzlu» kimi anlamlarda rahatca 
oxuya bilərik. Hz.Nizami nət boyu islam peyğəmbərini 
bütün yönləri ilə tanıtmaq ölçüsünə sadiq qalaraq onun 
davranışlarına da diqqət yetirir. Şairin məqsədi 
hz.Məhəmmədi (s.a.s.) tanıtmaq və sevdirməkdir. 

DİVAN ƏDƏBİYYATINDA HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏDİN (s.a.s.) 

BƏDƏN CİZGİLƏRİNİN TƏSVİRİ 

Deyildiyi kimi, divan ədəbiyyatında hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) bədən özəllikləri ayrıca yer tutur. Şairlər Peyğəmbərin 
(s.a.s.) bədən üzvlərini bədii bir dillə təqdim etmişlər. 

İffet Bursevi: 


629 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 68. 

630 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 69. 
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... Kildi envari-cebininden tecelli zati-Hak, 

Aleme mirati-vahdetdir cemali-Mustafa. 631 
(Haqqın zatı sənin işıqlı alnından təcəlli etdi. 
Mustafanın gözəl üzü aləm üçün birlik güzgüsüdür). 

Neccarzadə Riza: 

Nice benzer kaşın resmi-hilale, ya Resulullah, 
Peri-zılli-hüma gelmez misale, ya Resulullah. 6 
(Ey Allahın elçisi, sənin qaşın aya çox bənzəyir. Hüma 
quşunun qanadı sənin qaşınla müqayisə edilə bilməz). 

Zati: 

Yusufu gerçi görenler ellerini kesdiler, 

Gün yüzün gördi senün şakk oldu bedrün ayesi. 633 
(Yusifin üzünü görənlər əllərini kəsdilərsə, 

Sənin gün üzünü görən ay parçalandı) 

Füzuli: 

Suya versin bağban gülzarı zəhmət çəkməsin, 

Bir gül açılmaz yüzün tək versə bin gülzarə su. 634 
(Bağban suvardığı gülzarı suya versin, onu suvarmaq 
üçün zəhmət çəkməsin, Bağban min gülzara su versə də, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) üzü kimi bir gül açmaz) 

Əhmədi: 

Gönlü anun mahzeni-esrari-Hak, 

Ruhi anun mahzari-envari-Hak. 635 
(Onun könlü Haqq sirrlərinin xəzinəsidir, 

Onun ruhu Haqq nurunun məzhəridir.) 

Qivami: 


631 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 219. 

632 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 219. 

633 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 228. 

634 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 234. 

635 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 268. 
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Kible-i iman yüzündür rahmeti-Rahman sözün, 

Madin-i ihsan özündür bunda yokdur kal u kil. 636 
(Üzün iman qibləsidir, üzün Rəhmanın rəhmətidir. 
Özün (varlığın, canın) ehsan mədənidir, bunda şişirtmə 
yoxdur) 

Yunis Əmrə: 

Hak anı yaratdı, sevdi, «Habibüm» dedi, 

Yir yüzinde cümle çiçek Mustafanun teridür. 637 
(Onu Allah yaratdı, sevdi, «həbibim» dedi, 

Yer üzündəki bütün çiçəklər Mustafanın təridir.) 

Biz belə misalların sayını istədiyimiz qədər artıra 
bilərik. Ancaq bu misallar da göstərir ki, orta yüzilliklər 
divan ədəbiyyatında ayrıca bir «peyğəmbər ədəbiyyatı» var. 


636 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 272. 

637 Emine Yeniterzi, Divan şirinde nat, s. 275. 
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HƏZRƏT NİZAMİNİN GÖZÜNDƏ HƏZRƏT 
MƏHƏMMƏD (s.a.s.) 

Hz.Nizaminin «ağırtaxtalı» qavramı ilə ifadə etdiyi 
mənalara hz.Məhəmmədin (s.a.s.) həyası və təvazökarlığı 
da daxildir. Həya və təvazökarlıq hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) 
əxlaq və davranışının ayrılmaz bir parçasıdır. 

Həya Azərbaycan türkcəsində «utancaqlıq», «ar», 
«namus», «ədəb» kimi anlamlarda işlədilir. «Həya» 
«həyat» kökündən törəyərək «dirilik» mənasındadır. 
Deməli, həya insanı diri saxlayan, onu fitrətinə uyğun 
çalışmağa yönəldən bir duyğudur. Bu baxımdan həyanın 
yoxluğu insanın mənəvi ölümü deməkdir. İslam böyükləri 
insanları həyalı, abırlı, ar-namuslu olmağa çağırmışlar. 
«Həya imandandır», «ədəb ya hu» deyilmişdir. 

İslam ədəbiyyatında həya belə tərif edilmişdir: «Həya 
insanın özünü bir şeydən geri çəkməsi, onda eyib tutulması 
qorxusu ilə o şeyi etməməsidir. Bu duyğunun özünü 
göstərməsi iki yolla olur. Birincisi, fitri olandır. Allah o 
duyğunu bütün insanlarda yaratmışdır. İnsanların 
göstərilməsi eyib olan yerlərini açmaqdan, hər kəsin gözü 
önündə sevişməkdən həya etmələri buna misaldır. İkincisi də 
imani həyadır ki, möminin Allah qorxusundan günah 
etməməsidir». 63 

Deməli, həya duyğusunun cam Allahdan (c.c.) qorx¬ 
maq, quldan utanmaqdır. Birinin itirilməsi günaha, o 
birisinin itgisi eyibə səbəb olur. 

İslam əxlaqının əsaslarından biri həyadır. Hz. Məhəmməd 
(s.a.s.) buyurur: «Hər dinin bir əxlaq düzəni (sistemi) var. 
İslamın əxlaq düzəni də həya üzərində qurulmuşdur». 639 


638 Seyyid Şerif, Tarifat, «Haya» maddesi, s. 38; Kamus, IV, s. 936. 

639 Muvatta, II, s. 905. 
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Hz.Nizami «o, ağırtaxtalı idi» deyəndə bu anlayışın 
içərisinə «həya» qavramını da yerləşdirmişdir. 
«Ağırtaxtalı olmaq» Allah (c.c.) qorxusu ilə, özünü hər an 
Allahın (c.c.) önündə hiss etməklə, ilahi nəzarətin altında 
ilahi buyruqlara uyğun yaşamaqdır. Hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ömrü başdan sonadək bir həya örtüyünə 
bürünmüş, həya rənginə boyanmışdır. Onun səhabələri 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) həya duyğusunu, bu duyğunun 
əlamətlərini gözəl bir bənzətmə ilə ifadə etmişlər: 

«Rəsuli-Əkrəm gəlinlik duvağına bürünmüş qızdan 
daha utancaq idi». 640 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) həya duyğusunun insanı bu 
dünya və axirətdə qoruyacağını buyurmuşdur: 

«Sizə bu üç insanın durumunu xəbər verimini? 
Onlardan biri Allaha sığındı, Allah da onu qorudu, başqası 
insanları narahat etməkdən utandı, Allah da ondan həya etdi. 
O birisinə gəlincə o, bu məclisdən üz çevirdi, Allah da ondan 
üz çevirdi». 641 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) dəyərləndirməsinə görə, «həya 
ancaq xeyir qazandırır», «həyanın hamısı xeyirdir». 642 

Hz.Nizaminin «ağırtaxtalı» dəyərləndirməsi bir də 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) təvazökarlığını ifadə edir. 
Təvazökarlıq da həya kimi Peyğəmbər (s.a.s.) əxlaqının 
təməl ölçülərindəndir. Təvazökarlıq bütün işlərin ancaq 
Allah (c.c.) rizasını qazanmaq məqsədi ilə yerinə 
yetirilməsidir. 

Hz.Əli (r.a.) oğlu hz.Hüseynə (r.a.) İslam Peyğəmbərini 
(s.a.s.) belə anladır: 


640 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, 417. 

641 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 300. 

642 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. IV, s. 80. 
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«O, önəmli bir iş olmadıqca danışmazdı. Çevrəsi ilə ülfət 
qurar, onları ürküdəcək bir hərəkəti olmazdı. Hər camaatın 
seçilmişinə ayrı bir münasibət göstərir və onları başçı təyin 
edirdi. İnsanları gözü kimi qoruyur, heç birindən şirin dil və 
gülər üzünü əsirgəməzdi, onların üzərində titrəyərdi. Əshabını 
yoxluqlarında arayıb soruşar, durumlarını nəzarətində 
saxlayardı. Qarşılaşdığı insanlardan «...nə var, nə yox», deyə 
baş verənləri soruşardı. Gözəl olan hər şeyi bəyəndiyini ifadə 
edər, ona dəstək verər, pis olan şeyə də etiraz edər, bu pisliyi 
aradan qaldıracaq bir davranış göstərərdi. Zati-Risalətin bütün 
hərəkətləri uyumlu idi, ölçüsüz heç bir davranışı yox idi. 
Əshabının onlara aid işlərində qəflətə düşmələri, ya da 
yorğunluq duymaları qorxusu ilə onların yerinə özü hər zaman 
hazır olardı. O, hər durum qarşısında hazır idi (bütün 
məsələlərin həllini tapırdı). Onun yanında insanların ən 
fəzilətlisi başqalarına çox yaxşılıq edənlər idi. Mərtəbəsi ən 
yüksək olanlar da xalqın sıxıntısına ən çox ortaq olan, onlara 
yardım əlini uzadan kimsələr idi. Onun durması da, oturması 
da zikr üzrə idi. Toplantı halında olan bir topluluğa getsə, baş 
yerə keçməz, məclisin bir yerində oturardı, çevrəsində 
olanların da belə etməsini istəyərdi. 

O, birlikdə oturduğu adamların səviyyəsinə görə hər 
birinin hal və xatirini soruşaraq onlara sevgi göstərirdi. 
Çevrəsindəkilərə candan elə münasibət göstərirdi ki, onunla 
birlikdə oturanların hamısı Rəsulullahın (s.a.s.) yanında ən 
dəyərli insanın o olduğunu düşünərdi. Bir adam hüzuri- 
səadətlərində çox otursa, ya da bir ehtiyacını çatdınnaq məqsədi 
ilə yanma gəlsə, o şəxs özü qalxıb gedənədək səbir edərdi. 
Ondan bir istəyi olan adamın ya istəyini yerinə yetirərdi, ya da 
şirin bir dillə vəd edər, ancaq heç zaman boş qaytarmazdı. Onun 
comərdliyi, şirin dili, gözəl əxlaqı insanlar arasında elə 
yayılmışdı ki, bir növ xalqın atası olmuşdu (hz.Nizami deyir ki, 
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«o bütün xeyir işlərin və qəbilələrin başçısı idi»). Onun yanında 
bütün insanlar heç biri arasında haqq fərqi qoyulmayan, eyni 
səviyyədə olan övladlar kimi idi. Rəsulullahın (s.a.s.) 
toplantıları başdan-başa elm, həya, əmanət, səbir kimi əxlaqi 
dəyərlərin öyrədildiyi bir məclis idi. Onun yanında səslər 
yüksəldilməz, heç kimsənin məhrəmiyyəti danışılmaz, orada 
olan xəta və qüsurlar başqa yerdə danışılmazdı. Onun 
məclisində hər kəs bərabər idi. Onlar bir-birindən ancaq təqva 
ilə seçilə bilərdilər. Hər kəs təvazökar idi. Orada yaşca böyük 
olanlara sayğı göstərilir, kiçiklərə də mərhəmət edilirdi. 
Toplantıda ehtiyacı olanlara öncə şərait yaradılır, qərib olanlara 
ayrıca münasibət göstərilirdi». 643 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) yeri gələndə paltarlarını 
yamayar, ayaqqabılarını tikər, qoyunlarını sağardı. 

Hz.Nizami şərh olunan beytində hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) Peyğəmbər, insan, zahid, ailə başçısı, dövlət rəhbəri, 
imam, əsgər, sərkərdə, diplomat, bir sözlə onu bütün yönləri 
ilə tanıdan bir söz, bir qavram işlədib: «O, qütb idi». Qütb 
hədəli göstərir, karvanlar ona baxıb yolunu müəyyən edir, 
insanlar ona baxıb azmaqdan, əndişədən qurtulur. 
«Hz.Məhəmməd (s.a.s.) bir qütbdür», demək onun bütün 
yönləri ilə insanlığa örnək olması, düşüncə və davranışlara 
ölçü gətirməsi deməkdir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) müsəlman 
kimliyinin dini, əxlaqi, siyasi, iqtisadi ölçülərini müəyyən 
etdi, vəhydən doğan bir mədəniyyətin əsaslarını yaratdı. Elə 
mədəniyyət də ölçülər sistemi deməkdir. Bir insan, bir ailə 
başçısı, bir idarəçi, bir din xadimi, bütövlükdə bir toplum 
durumunun, davranışının doğruluğunu müəyyən etmək 
istəyirsə, hz.Məhəmməd (s.a.s.) adlı «qütbə» baxaraq bunu 
edə bilər. 


643 Ali Yardım, Peyğamberimizin şemaili, s. 413. 
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Məsələni bir az da dəqiqləşdirsək, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) aldığı vəhy, bu vəhyin üzərində qurulmuş Quran, 
onun ömrü, ilahi buyruğa söykənən həyat ölçüləri, bütün 
varlığı insanlıq üçün bir qütbdür. 

Hz.Nizaminin şərh olunan nətinin on doqquzuncu 
beytini verilmiş qaynaqlar, izahlar işığında bir də oxuyaq: 

Bütün qəbilələrin, bütün xeyir işlərin başçısı o idi, 

Ağırtaxtalı, yüngülyerişli qütb o idi. 

Hz.Nizami bu beytdə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) əxlaqi 
ölçülərini, varlığını şərh etmiş, sonrakı beytdə isə Onun 
«qütb» olmasının səbəbini açıqlamışdır. 
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İYİRMİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, ALLAH ŞAMINI ÖZ YÜRƏYİNDƏ 
YANDIRMIŞDI 

Hz. Nizami nətin iyirminci beytində deyir: 

Јј j 

Лј 1 ili Jjl 

Allah şamını o, öz ürəyində yandırmışdı, 

O, əzəl dərsini əbədə qədər oxumuşdu ш 

«ŞAM» ANLAYIŞI 

Biz bu beyti şərh etmək üçün beytin ideya yükünü 
daşıyan anlayışlara diqqət yetirək. Bu anlayışlardan biri 
«Allah şammdır. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ürəyində 
yandırdığı «Allah şamı» nədir? Bizcə, bu anlayışın başlıca 
mənası ilahi kitab olan Qurani-Kərimlə bağlıdır. Uca 
Allah (c.c.) onu hamıdan çox sevdi, onu Peyğəmbər seçdi və 
ən dəyərli ilahi əmanəti - Qurani-Kərimi hissə-hissə onun 
könlünə endirdi. Uca Allah (c.c.) öz kitabını bir nura, 
sönməyən bir işığa, çırağa bənzətmiş, onu insanlığı 
cəhalətdən qurtarmaq, insanlığa doğru yolu göstərmək, 
Allahı (c.c.) insanlara tanıtmaq üçün endirdiyini 
buyurmuşdur: 

(jjilal! 4 -уј Ч lilli 

(Bəqərə, 2/2) 

«Bu kitab, bunda şübhə yoxdur. Möminlər üçün hida¬ 
yətdir. . .» 

oljjlll <İİj һлЈ taA-ola с_Лј£ 11 illlc. (JQj 
' ^ <111 pUL ]JJ£ Qİİ! QlİQlll Jjjtj 3Ş <>. 

g\l±ı\ ji <111 j Cu-ilü C-ilic. 

(Ali-İmran, 3/3-4) 

644 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, s. 26. 
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«O, sənə kitabı ondan öncə endirilənləri təsdiqedici 
olaraq haqq ilə endinnəkdədir. Öncədən insanları hidayət 
üçün Tövratı və İncili endirmişdi. Bir də ayırd edən Furkanı 
endirdi.. .». 


öj^ 0 J ^11^2İlij 

(Ənam, 6/155) 


«Bu (Quran) da mübarək bir kitabdır. Onu biz endirdik. 
Ona uyun və qorunun ki, rəhmətimə qovuşasınız». 

(jlj.uk (/1 Qidlİäll -iQa V j j çtLİ jA Us (jljäll J jjj j 

(İsra, 17/82) 


«Biz də Qurandan elə ayələr endirdik ki, bunlar 
möminlər üçün bir şəfa və bir rəhmətdir. Zalımların isə ancaq 
zərərini artırır». 

p <J ^Јј. Gj> Ы’Ј oUl*^. dl. jjddl с_Ш1ј 

(Zuhruf, 43/2-4) 


«Bu parlaq kitabın qədrini bilin. Biz Onu ərəbcə olaraq 
oxunacaq bir Quran etdik ki, düşünəsiniz. Gerçəkdən o, 
bizim yanımızdakı Ana Kitabda olan uca və hikmətli bir 
kitabdır». 

Bu ayələrdə Quran bir yolgöstərici, bir nur olaraq tərif 
edilmişdir. Hz.Nizaminin beytində yer tutan «ilahi şam» 
anlayışı da uca Allahın hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verdiyi ən 
dəyərli nemət olan Qurani-Kərimə işarə edir. Quran bir nur 
olaraq nazil olundu, yer üzünü, insanlığı cəhalətdən qurtardı. 

Hz.Nizaminin «Allahın şamı» anlayışı ilə işarə etdiyi 
ikinci məna elmdir. Uca Allahın (c.c.) hz.Məhəmmədə 
(s.a.s.) verdiyi dəyərli nemətlərdən biri də elmdir. 
Əslində, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) təmsil edən ən gözəl 
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anlayış işıqdır, nurdur. Uca Allah (c.c.) elmlərin ən 
mükəmməlini Peyğəmbərə verdi, o bu elmlə yaxşını pisdən 
ayırdı, insanlığa doğru yol göstərdi. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ölçülərinə görə, «mələklər elm öyrənəni sevər», «elm 
öyrənənə baxana Allah (c.c.) ruzi verər», «elm öyrənənə 
mələklər qanad gərər», «elm öyrənənin ruzisini Allah (c.c.) 
öz üzərinə götürmüşdür», «elm peyğəmbərlərin mirasıdır», 
«elm öyrənənin çətinlikləri asanlaşdırılır», «elmi sevən 
Allahın (c.c.) yolundadır», «elmi sevənə cənnətin yolu 
asanlaşdırılır», «elm öyrənənə qibtə edilə bilər», «elmi 
saxlamaq olmaz», «elm təbliğ olunmalıdır», «elmin 
artırılması üçün dua edilməlidir», «elmin savabı kəsilməz». 

Uca Allah (c.c.) elmi nemətlər sırasında yad edir: 

bil! J ЈЗ jiQİlb Uj ^Ј! Ш\ Ail! JUİa 

Lif. 1 _] 3 J 

(Таһа, 20/114) 

«Həqiqi hakim olan Allah ucadır! Həm də sənə tamam- 
kamal vəhy olunmadan əvvəl Quranı oxumağa tələsmə və: 
«Ey Rəbbim! Mənim elmimi artır!»,-de». 

Qa üjAÜ! Liläj fj^Lm Qill «Ul düls 

ç—ıliltl! Ijljf Lil (j^i*j U (jjillj (jjill 

(Zumər, 39/9) 


«Məgər axirətdən qorxan, Rəbbinə ümid bəsləyən, gah 
səcdəyə qapanıb, gah da ayaqüstə durub gecə saatlarını ibadət 
içində keçirən (müti bəndə kafirlə birdirmi)?! De: «Heç 
bilənlərlə bilməyənlər eyni ola bilərmi?! Ancaq ağıl sahibləri 
ibrət alar!». 


I Lala yil^i! 12! Ijiel (jj2lt L 

QjİI j ! jli Qjİ! AİİI çZji Ijj2üli I jjib! 121 j Aili 

LaJ Aİİ1 j ı'~llkj2 ^iab! 1 jJjf 


(Mücadələ, 58/11) 
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«Ey iman gətirənlər! Sizə: «Məclislərdə (mömin 
qardaşlarınıza) yer verin!»,-deyildiyi zaman (onlara) yer 
verin ki, Allah da sizə geniş yer versin. Eləcə də sizə: 
«Qalxın!» deyildikdə qalxın ki, Allah da sizdən və iman 
gətirənlərin və elm bəxş edilmiş kimsələrin dərəcələrini 
ucaltsın. Allah etdiyiniz əməldən xəbərdardır!». 

A* a31! Uj! Ж& АјГЈ! Г -.гаЛ *Uuti!'. L_ıV'.il!'. ,431! 

(Fatir, 35/28) 

«İnsanların, heyvanların və davarların da bu cür 
müxtəlif rəngləri var. Allahdan Öz bəndələri içərisində ancaq 
alimlər qorxar. Həqiqətən, Allah yenilməz qüvvət sahibidir, 
bağışlayandır!». 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) buyurmuşdur ki, Allah onunla 
«yer üzünə elm və hidayət göndərmişdir». 645 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) «ilahi şam» olan elmi (elmin 
qaynağı Allah (c.c.) olduğundan, Allah (c.c.) bütün elmləri 
bildiyindən «şam»ın - elmin sahibi də Allahdır (c.c.) ilahi 
nemət saymış, elm öyrənəni müjdələmişdir. 

Əbüd-Dərda (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Bir kimsə elm əldə etmək arzusu ilə bir yola 
çıxarsa, Allah o insana cənnətin yolunu asanlaşdırır. 
Şübhəsiz, mələklər onun etdiyindən xoşnud olduqları üçün 
elm öyrənmək istəyən adamın üzərinə qanadlarını gərərlər. 
Göylərdə və yerlərdə olanlar, hətta, suyun içindəki balıqlar 
belə alim kişiyə Allahdan bağışlama dilərlər. Alimin abidə 
qarşı üstünlüyü, ayın başqa ulduzlara üstünlüyü kimidir. 
Şübhəsiz ki, alimlər peyğəmbərlərin varisləridir. 
Peyğəmbərlər qızıl və gümüş miras qoymazlar. Sadəcə, elm 


645 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 162. 
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miras qoyarlar. O mirası alan ki m sa bol nəsib və qismət almış 
olur». 646 

Hz.Nizaminin «Allahın şamı» anlayışı ilə ifadə etdiyi 
üçüncü məna dindir. Allah öz dinini hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) elçiliyi ilə insanlara çatdırdı. Din əmanətini, din 
nemətini öz elçisinə verdi. Dinin şamı öncə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ürəyində yandı. Allahın (c.c.) dininin hədəli insanları 
xoşbəxt etməkdir, onları cəhalətin caynağından qurtarıb, 
dünya və axirət səadətinə qovuşdurmaqdır. 

İslam dini son din olması ilə də bir nemətdir. Allahın 
(c.c.) bu «din şamı» da öncə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ürə¬ 
yində yandı. 

Uca Allah (c.c.) dini fərqli yönləri ilə təqdim edir. 

Allahın (c.c.) elminə görə, dindən imtina insanı cəhənnəm 


əzabına yönəldir: 

<j jSij IqjAİl olqadl j 1 јУј tq*J IjAaJj! (jjiil jİj 

j_jlj ( *qi.rö j <111 clk® ‘■"(AA 1 _лј Qiaqj (ј^ 

t-Jİjjoı Üq 1 jUqf (jjill liliJjİ İqAa .ikjJ V Q.İC. 

1 jjIS Uq j-qlt Cqlic. j 

(Ənam, 6/70) 


«Dinlərini oyun və əyləncə sayan, dünya həyatının 
aldatdığı insanları öz hallarına burax. Onlara Quran ilə öyüd 
ver ki, heç kimsə öz qazandığı ilə özünü həlaka 
sürükləməsin! Onun üçün Allahdan başqa nə bir dost, nə də 
bir şəfaətçi olmaz! Əzabdan qurtulmaq üçün hər cür fidyəni 
versə də, yenə qəbul edilməz! Onlar öz qazandıqları ilə 
özlərini həlaka atan kimsələrdir! İnkarda israr etmələri 
üzündən onlar üçün qaynar sudan bir içəcək və çox acı bir 
əzab vardır!» 


646 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 177. 
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Din öyüd-nəsihətdir: 

V U pOfj ^Лј Jj pVH»j 

(Əraf, 7/62) 

«Mən sizə Rəbbimin əmrlərini təbliğ edir və öyüd 
nəsihət verirəm. Allahdan (gələn vəhy ilə) sizin 
bilmədiklərinizi bilirəm!». 

^О £1 Of J Jj £ıVH»j 

(Əraf, 7/68) 

«Mən sizə Rəbbimin əmrlərini təbliğ edirəm. Mən sizə 
doğru məsləhət verənəm». 

İslam peyğəmbərinə görə də din bir nəsihətdir, bir 
adamın dini sevməsi Allahın (c.c.) onu sevməsi anlamına 
gəlir. 

Əbu Ruqayyə Təmim ibni Əvs əd-Dari (r.a.) rəvayət 
edir: «Nəbi (s.a.s.) belə buyurdu: «Din nəsihətdir». 

Biz ona: 

- Kimin üçün nəsihətdir?, - dedik. 

- Allah, Kitabı, Rəsulu möminlərin idarəçiləri və bütün 
müsəlmanlar üçün nəsihətdir». 647 

Müaviyə (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə 
buyurdu: «Allah haqqında xeyir istədiyi adama din 
məsələsində böyük bir anlayış verir». 648 

BEYTİN İDEYASI VƏ BƏDİİ YÜKÜ 

Hz.Nizaminin «Allah şamı» ilə ifadə etdiyi mənanın 
biri də Allahın dinini, elmi insanlara öyrətməkdir. Yəni 
kim, Allahın (c.c.) dinini öyrənir və öyrədirsə, Allah (c.c.) 


647 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c. II, s. 53. 

648 Riyazüs-Salihin, göstərilən qaynaq, c.VI, s. 158. 
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onun qəlbində bir şam yandırır, o özü bir nura çevrilir, 
nurdan adam olur. 

Bu beytin bütün mənası öyrənmək və öyrətməklə 
bağlıdır. Şair bu mənanı ifadə etmək üçün uyğun söz və 
ifadələr seçir. Məsələn, «şam» öyrənmək və öyrətməklə 
bağlıdır. Müəllim insanı şam işığında öyrədir, tələbə şam 
işığında öyrənir. Elm özü bir işıqdır, o, qaranlığın, 
cəhalətin qənimidir. «İşıqlı adam», «ziyalı» sözləri də bu 
mənadadır. Yəni, özü işıqlanan və başqalarını 
işıqlandıran. 

«Yandırmaq» sözü də beytin mətnində leksik vahid 
olaraq öyrənməyi təmsil edir. «Qəlbində şam 
yandırmaq», yəni cəhalətdən qurtulmaq, elm öyrənmək, 
Allahı (c.c.) tanımaq deməkdir. 

Şair «İlahi şamı ürəyində yandırdı» deməklə elmin 
fədakarlıq istədiyinə də işarə etmişdir. Şair bu anlayışla 
diqqəti hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi missiyasına, onun bir 
nur insan olduğuna yönəltmişdir. 

Beytdə öyrənməklə, öyrətməklə bağlı başqa sözlər 
də var. İkinci beytdə olan «əzəl dərsi», «öyrənmək» 
anlayışları da bu mənanı gücləndirir. Deməli, uca Allah 
(c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) elm verməklə onu 
başqalarından üstün etmişdir, onun çiyninə ağır bir yük 
qoymuşdur, ona buyurmuşdur ki, sən öyrədəcəksən, sən 
insanlığı nura qərq edəcəksən. 

Deməli, uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) nur 
olmaq vəzifəsi vermişdir: 

dlkL 1 _аЗ ıJaAl (jlj cÜjj Ü^ 

<jjjäl£3l £2! V İSİ! q\ ASllj AdlU-j 

((Maidə, 5/67) 

«Ey Rəsulum! Sənə Rəbbindən hər endiriləni təbliğ et! 
Etməsən, Allahın verdiyi elçilik vəzifəsini yerinə yetirməmiş 
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olarsan! Allah, səni insanlardan qoruyacaqdır. Şübhə yox ki, 
Allah kafirlər toplumunu arzularına çatdırmayacaqdır». 

Deməli, Allahın (c.c.) elçisi olmaq, Allahın (c.c.) 
nurunu, elmini, dinini insanlara daşımaq deməkdir. 

Hz.Nizaminin «Allahın şamı» ifadəsi hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) ümmiliyi anlayışını da nurlandırır. Bəlli olur ki, onun 
şamı, elmi haqdan yanıb, onun elmini Allah (c.c.) verib, 
onun müəllimə ehtiyacı yoxdur. 

Hz.Nizami «şam», «yandınnaq», «əzəl dərsi», 
«öyrənmək» sözləri ilə beytin ideyasını və bədii biçimini bir- 
birinə uyğunlaşdırmışdır. Şairin bu beytlə vennək istədiyi 
ideyanı daha dərindən qavramaq üçün beytdə olan iki 
anlayışa da açıqlıq gətirək. Bunlardan biri «əzəl dərsi», o 
birisi isə «əbədiyyətə qədər öyrənmək»dir. 

Biz bu anlayışları nətin və beytin ümumi mənası içində 
şərh edə bilərik. Hz.Nizaminin bu və bundan sonrakı 
beytini biz «nur beytləri» kimi təqdim etsək, doğru olar. 
Şair bu beytlərin başlıca ideyasını nur simvolları 
üzərində qurmuşdur. Beytlərin ideyası budur: Allahın 
(c.c.) elmi sonsuzdur və uca Allah (c.c.) bu elmdən 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verərək onu başqalarından üstün 
etmişdir. Hz. Məhəmməd (s.a.s.) bir nur peyğəmbəri olaraq 
göndərilmişdir. Uca Allahın (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) 
elm verməsinin səbəbi odur ki, Allah (c.c.) insanlığı 
cəhalətdən, zülmdən, qaranlıqdan qurtarmaq istəyir. Bu 
zülmün, cəhalətin düşməni də elmdir. Elmlə, nurla 
şərəfləndirilmiş hz.Məhəmməd (s.a.s.) uca Allahın ona 
verdiyi nemətlə öz ilahi vəzifəsini Allahın (c.c.) buyurduğu 
kimi yerinə yetirmişdir. Uca Allah (c.c.) bu peyğəmbərin bu 
neməti Allahın (c.c.) himayəsi ilə əldə etdiyini dəfələrlə 
buyurmuşdur: 


493 




ä jf ı4İİC. 1 ЈжјЈзјј. с^ЈјЛ^^з ü] ^Jjoü ^ajt 

_Jjoü ^Jjoıxll £A <jl. tjjaı} Jjaıxll <jla _ üjSİ c£İl HatSjj. 

(İnşirah, 94/1-6) 


«Sənin köksünü (qəlbini) açmadıqmı? Sənin yükünü 
götürmədikmi? Ki, o yük sənin belini bükmüşdü. Sənin 
şanını (şərəfini) yüksəltmədikmi? Demək, çətinliklə bərabər 
bir asanlıq da var. Bəli, o çətinliklə bərabər bir asanlıq 
var.. .». 

Hz.Nizami uca Allahın (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) elm 
verdiyini, Peyğəmbərin müəlliminin yalnız Allah (c.c.) 
olduğunu, onun başqa bir müəllimə ehtiyacı olmadığını «əzəl 
dərsi» anlayışı ilə vennişdir. Dini anlayışa görə, uca Allah (c.c.) 
hər şeyi bilir, eşidir və görür, gerçək elmin sahibi ancaq Odur və 
«əzəl elmi», bütün varlığın yaradılış elmidir, əşyaların, canlı və 
cansız hər şeyin yaradılış sirrini öyrədən elmdir. Bu «əzəl elmi» 
ən doğm elmdir, burada yanılma yoxdur, bütün sualların ən 
doğm cavabı bu elmlə verilə bilər. 

«ƏZƏL DƏRSİ» 

Hz.Nizami Allahın (c.c.) hz.Məhəmmədə (s.a.s.) elm 
verdiyini Allah (c.c.) Peyğəmbər, müəllim tələbə 
münasibətləri çərçivəsində açıqlayaraq «əzəl dərsi» ifadəsini 
işlədir. Uca Allah (c.c.) öncə hz.Məhəmmədi (s.a.s.) bu 
«əzəl dərsi» almaq üçün hazırlayır. Onu bütün yüklərdən 
süzür. 

Bu hazırlığın mərhələlərinə baxaq: Allah onu gözəl yaradır, 
o qeyri-adi bir uşaqdır, doğuluşu fərqlidir, şərəfli bir peyğəmbər 
soyundan gəlir, o çox ağıllıdır, bərəkətlidir, uşaq ikən Allahın 
(c.c.) buyruğu ilə mələklər onun köksünü yarır, onun ilahi, «əzəli 
elmi» almasına mane olacaq «yükü» ondan götürür, o çətinliklərə 
alışaraq böyüyür, hamı onu sevir, o peyğəmbərliyədək insanlar 
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arasında böyük etibar qazanır, o halal qazanır, o, ədalətlidir, o, 
islamadək heç bir bütə ilah kimi baxmır. O, hər zaman düşünür, 
Nur dağma gedir, özündə qeyri-adiliklər duyur. İlk vəhydən 
sonra vəhylərin gəlməsinə üç il ara verilir. Allahın (c.c.) Quranı 
da ona hissə-hissə endirilir. 

Bütövlükdə, hz.Məhəmtnədlə (s.a.s.) bağlı bütün 
məsələlərdə bir hikmət var. Hz.Nizaminin bu «əzəl dərsi» 
anlayışını nur fonunda verməsi də bir yandan elmin bir nur 
olması ilə, başqa yöndən elmlə cəhalət arasında mübarizə 
ilə, həm də «əzəl dərsinin» hz.Məhəmmədə (s.a.s.) bir nur 
yolu, nur vasitəsi ilə verilməsi ilə bağlıdır. «Əzəl elmi» bir 
nur kimi hz.Məhəmmədin (s.a.s.) varlığına, könlünə axır, 
onu nura boyayır. Bu dərs müəllimlə, qələmlə, kitabla, 
dəftərlə öyrədilmir. Bu elm bir nur olaraq onun könlünə 
yerləşir. 

Uca Allah (c.c.) Peyğəmbəri ilə özü arasındakı 
pərdələri götürərək («onun yükünü alaraq») onunla nur 
vasitəsi ilə danışır, ona yol göstərir. Nəticədə, nur 
peyğəmbəri olan hz.Məhəmməd (s.a.s.) insanlığı nura 
boyayır. 

Hz.Nizaminin «Allahın şamı», «ürəyində yandırmaq», 
«əzəl dərsi», «əbədə qədər», «oxumaq» qavramları bu ilahi 
elmin mahiyyətini, onun verilmə qayəsini, öyrədilmə metod 
və yollarını, müəllim (Allah), tələbə (peyğəmbər) 
münasibətini, elm öyrənməyin davamlılığını necə gözəl 
anladır! Hz.Nizaminin hz.Məhəmmədin (s.a.s.) elm alma 
yolunu ifadə etmək üçün seçdiyi «ürəyində yandırmaq» 
ifadəsi bu elmin qaynağını və alınma şəklini dəqiq ifadə edir. 
Beytin bir tərəfində Allaha (c.c.) (müəllimə) bağlı: «Allah 
şamı», «əzəl dərsi» - anlayışları, o biri tərəfinə isə 
peyğəmbərə (tələbəyə) aid: «ürəyində yandırmaq», 
«əbədə qədər oxumaq» - anlayışları yerləşdirilmişdir. 
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Allah (c.c.) ilə onun elçisi arasında nur körpüsü var, 
Peyğəmbər daimi nurlanma içindədir, o, əbədiyyətədək 
onun şamını yandıracaq bir sonsuz nur-elm qaynağına 
qoşulmuşdur. Biz-bütün insanlıq Allahın (c.c.) öz 
peyğəmbərinin ürəyində yandırdığı bu şamın işığında 


yaşayırıq. 

1Ш j£j °-Л'ы V jL>j UL-jt 

jj;a± ıJijSs jj и 

öJj&YjJ 


(Bəqərə, 2/151-152) 


«İçinizdə sizdən olan bir peyğəmbər göndərdik. Sizə 
ayələrimizi oxuyur, sizi təmizləyir, sizə kitab (hikmət) öyrədir. 
Sizə bilmədiyiniz şeyləri öyrədir. O halda məni anın, Mən də 
sizi anım. Mənə şükr edin, ancaq nankorluq etməyin». 

Əslində, peyğəmbərlik institutu və peyğəmbərlər həm 
də insanlığı bu dünyada və axirətdə xoşbəxt edəcək bir elm 
verilmə hadisəsidir, Allahın (c.c.) varlıqla nur təmasıdır, 


varlığı işıqlandırma yoludur. Seçilmiş peyğəmbərlər də bu 
ilahi nurun daşıyıcılarıdır. Baxın, uca Allah (c.c.) bu böyük 


mənanı, bu insanlığı qurtuluş hadisəsini necə dəqiq anladır: 

& fjikl ^ №j pUikiiu jsaı ^ 

^ jjf ЛаЗ Л Cil jj (j лј ç.\joü ^ул J Aİll j 

JoVl 1 јГј! Ч\ 'J& U Ј 1 1 


(Bəqərə, 2/268-269) 
«Şeytan sizi yoxsulluqla qorxudub çirkin-çirkin işlərə 
təşviq edir. Allah isə lütfündən bir bağışlama və çox fayda 
vəd buyurur. Allahın qüdrəti geniş, elmi çoxdur. İstədiyinə 
hikmət verir, hikmət verilənə isə çox xeyir verilmişdir. Bunu 


ancaq təmiz əxlaqlılar anlayar». 

(Јз лјј ojAÜ! Lula j bd/ı (JjİII f-lji dıils 


ıl.ılÜl Ij^Liüı Uajl (ј^л!*Ј U (jjillj (ј^л!*Ј [_ ş Јд 
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(Zumər, 39/9) 


«Məgər axirətdən qorxan Rəbbinə ümid bəsləyən, gah 
səcdəyə qapanıb, gah da ayaqüstə durub gecə saatlarını ibadət 
içində keçirən (müti bəndə kafirlə birdirmi)?! De: «Heç 
bilənlərlə bilməyənlər eyni ola bilənni?! Yalnı z ağıl sahibləri 
ibrət alar!» 

Hz.Nizaminin bu məsələnin üzərində ayrıca durmasının 
səbəbi odur ki, o, insanın bu dünyada və axirətdə 
qurtulmasının, xoşbəxt olmasının Allahı (c.c.) tanımaqla 
mümkün olacağına inanır. Allahı (c.c.) tanımağın yolu isə 
elmdir. Bir insan yolunu aydın görə bilmirsə, pisi yaxşıdan 
seçməkdə çətinlik çəkirsə, bu onun elminin, nurunun azlığını 
göstərir. Ancaq uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
ürəyində yandırdığı şamının nuru bütün zülmə, çətinliyə 
cəhalətin soyuq, sərt küləyinə baxmayaraq, sönmədi, daha 
gur yandı, insanlara doğru yol göstərdi. Bu əbədiyyətədək 
yanacaq sönməyən bir nurdur. 

O, SONADƏK OXUDU 

Hz.Nizaminin şərh olunan beytində diqqəti çəkən 
ifadələrdən biri də «əbədədək oxumaq»dır. Şair deyir ki, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) «əzəl dərsini» - «əbədədək oxudu». 
Biz «əzəl elminin» Allaha (c.c.) aid olduğunu bildirdik. Uca 
Allah (c.c.) yalnız ona məxsus olan «əzəl elmi»ni bir elm, bir 
təlim, bir düşüncə, bir inanc və din olaraq birbaşa özü 
müəllimlik edərək və bir dərs xarakterində, dərs öyrətmə 
üsulu ilə öz elçisinə öyrədir. Allahın (c.c.) dərsini əbədədək 
oxumaq, öyrənmək anlayışına bu yöndən yanaşsaq, bir neçə 
məna ortaya çıxara bilərik. İlk anlaşılan odur ki, hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) seçilmiş tələbədir, ona verilən dərs və 
bu dərsin müəllimi bütün elmləri əhatə edir, bu elmdə 
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yanlış yoxdur. Daha sonra «əbədədək oxumaq» o 
deməkdir ki, hz.Məhəmməd (s.a.s.) müəlliminə, onun 
elminə inandı, Allahın (c.c.) dərsini sonadək dinlədi və 
hər şeyi başa düşdü. Bu elm Allahın (c.c.) varlığı, 
yaradılış, insanın mahiyyəti, onun qurtuluş yolu ilə bağlı 
məsələlərə doğru cavablar verdi. «Əbədədək öyrənmək» 
anlayışından çıxan başqa bir məna odur ki, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) onun üzərinə qoyulan ilahi vəzifəni 
sonadək yerinə yetirdi. Anlayışın verdiyi başqa bir məna 
budur ki, hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verilmiş elm bu dünyanı 
və axirəti əhatə edir. Bu elmin hədəli Allahın (c.c.) razı 
olacağı insan yetişdirmək, hər iki dünyada insanın 
səadətini təmin etməkdir. 

Uca Allahın (c.c.) tələbəsi olan hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
insanlığın müəllimi oldu və Allahın (c.c.) buyurduğu hər şeyi 
sonadək izah və təbliğ etdi. O, peyğəmbərlik vəzifəsini doğru 
dəyərləndirdi, bu vəzifə ilə bağlı bütün işləri yerinə yetirdi. 
Uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədin (s.a.s.) vəzifələrini ona və 
bizə belə anladır: 

dil iLüjt Q 

(Fəth, 48/8) 

«Şübhəsiz, biz səni şahid, müjdələyici və xəbərdaredici 
olaraq göndərdik». 

Hz.Nizami bu beytdə də «ürəyində Allahın (c.c.) şamı 
yanmış, Allahın (c.c.) dərsini əbədədək oxumuş hz. 
Məhəmmədi (s.a.s.) insanlığa tanıdır, bizi peyğəmbərə, onun 
gətirdiklərinə inanmağa çağırır. Hz.Nizami bütün nət boyu 
olduğu kimi, bu beytdə də gerçək informasiyalarla yüklənmiş 
«sirlər», qavramlar vasitəsi ilə Allahı (c.c.), onun dinini, 
sevimli Peyğəmbərini (s.a.s.) tanıtmaq, insanları onlara 
inandırmaq vəzifəsini yerinə yetinnişdir. 
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İYİRMİ BİRİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

GÜNƏŞİN GÖZÜ ONA MÖHTACDIR 

Hz.Nizami nətin iyirmi birinci beytini də «nur beytləri» 
sırasına daxil edir. Şair yazır: 


dluıjl .İLaıj^i. 4 

dlmjl L - \ к"л j\ J!İA 


Ona möhtac olan Günəş çeşməsi, 

Onun merac gecəsinin ayparasıdır . ш 
Şair beytin birinci misrasında divan ədəbiyyatında 
ayrıca yeri olan Günəş obrazından istifadə etmişdir. Biz nətin 
ilk beytlərini şərh edərkən bildirmişdik ki, şair varlığın 
yaradılışı ilə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) yaradılışım birgə 
anlatmışdır. Hz.Nizamiyə görə, uca Allahın (c.c.) ilk 
yaratdığı hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ruhudur. Şairə görə, uca 
Allah (c.c.) bütün başqa varlıqları Onun xatirinə yaratmışdır. 

Uca Allahın (c.c.) yaratdıqları içərisində Günəşin də 
ayrıca yeri var. O, Allahın yaratdığı möhtəşəm bir varlıqdır, 
həyat qaynağıdır, nurdur. Hz.Nizami bildirir ki, bu 
yaradılmışların ən nurlusu olan Günəş belə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) nuruna möhtacdır, uca Allah (c.c.) Günəşin nurunu 
ona görə yaradıb. Günəş olmasa idi, həyat sönərdi, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) olmasa idi, Günəş də yaradılmazdı. 
Şair hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nuru ilə Günəşin nurunu 
müqayisə edərək, Günəşin Ona möhtac olduğunu bildirir 
və ikinci misrada hz.Məhəmmədin (s.a.s.) nurunun 
üstünlüyünü daha açıq göstərmək üçün bir sıra dini 
anlayışların verdiyi imkanlardan istifadə edir. 

Bunun üçün şair ilk sırada «merac gecəsi» anlayışını 
beytin quruluşuna yerləşdirir. Merac gecəsi islam tarixində, 
hz. Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyində ən önəmli, həll- 
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edici zaman dilimlərindən biri olduğu və çox məsələlərə yön 
verdiyindən beytin söz, məna tərkibinə daxil olaraq, ideyanı 
müəyyən edir. 

Merac gecəsi islam tarixində, hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) peyğəmbərliyində nurlanmanın, elm almanın ən 
son həddidir. Uca Allah (c.c.) bu gecə öz elçisini ən 
yüksək məqama ucaltdı, ona namaz elmini verdi, 
müsəlmanları bağışlanma ilə müjdələdi. Bu gecənin nuru, 
bərəkəti o qədər çoxdur ki, Günəşin işığı onun yanında 
bir aypara işığı kimi görünür. 

Şair müqayisə tərəflərini belə seçir: Hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) nuru, Günəş çeşməsinin nuru, Onun merac gecəsi, 
aypara. Şairə görə kainatın varlıq səbəbi hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) nuru olduğundan Günəş də Ona möhtacdır, 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) merac gecəsinin nuru qarşısında 
Cünəş bir aypara işığı kimi görünür. 
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İYİRMİ İKİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, MERAC GECƏSİNİN TAXTINDA OTURMUŞDU 

Şair iyirmi ikinci beytdə də ideyanı merac gecəsinin 
bərəkəti üzərində qurmuşdur: 

ı.- \ > и '\ dläj 

(jkdü dlaj 

O merac gecəsinin təxtində oturmuşdu, 

Onun təxti kəmər və tacının nişanı idi . 650 

Öncə onu deyək ki, bu beyt nətin Azərbaycan 
türkcəsinə çevrilmiş sətri tərcümə mətnində yoxdur. 

«MERAC»IN ANLAMI 

Hz.Nizami bu nətdə meraca ayrıca yer vermişdir. Şair 
meracın islam dini tarixində böyük, önəmli yer tutduğunu 
əsas götürərək bu möhtəşəm hadisəni hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) peyğəmbərliyinin ən önəmli mərhələlərindən biri 
kimi dəyərləndirmişdir. Biz də beytin şərhini vennədən öncə 
sıra ilə Meracı anladaq. 

İsra (gecə yolçuluğu) və Merac uca Allahın (c.c.) 
Peyğəmbərini Məkkədəki Məscidi-Həramdan, Qüdsdəki 
Məscidi-Əqsaya aparması, daha sonra isə onu göyün yüksək 
təbəqələrinə çıxarması, sonra insan,cin, mələk və başqa 
yaradılmışların bilgilərinin qavraya bilməyəcəkləri bir 
ucalığa yüksəltməsidir. 

Merac hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Mədinəyə hicrətindən 
təxminən bir il öncə baş vennişdir. Allahın (c.c.) elçisi 
yanında Cəbrail (a.s.) olmaqla gecə Qüdsdəki Süleyman 
məbədinə aparıldı, orada özündən öncə vəfat etmiş 
peyğəmbərlərə namaz qıldırdı. Merac gecəsində 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) bir Burak adlı heyvan gətirildi. Burak 
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eşşəkdən böyük, qatırdan kiçik, çox sürətlə yeriyən bir 
heyvandır. Peyğəmbər (s.a.s.) Məscidi-Əqsaya girdi, orada 
iki rükət namaz qıldı. Cəbrail (a.s.) ona süd dolu və içində 
şərbət olan kasa gətirdi. Rəsulullah (s.a.s.) süd dolu kasanı 
içdi. Cəbrail (a.s.) ona: «Fitrəti seçdin», dedi. Sonra 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) göyün qatlarına çıxarıldı. O, Sidrətül- 
Müntəhaya çatdı. Bundan sonra uca Allah (c.c.) ona vəhylə 
bir sıra müjdələr verdi. Gündə beş vaxt namaz qılmaq əmr 
edildi. İslamın beş əsasından biri təsbit olundu. 

Səhabələr, sonrakı dönəmdə alimlər Meracla bağlı 
fərqli fikirlər irəli sürmüşlər. Onların çoxu həm İsra, həm də 
Meracın fiziki olaraq baş verdiyini irəli sürmüşlər. Yəni, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) fiziki olaraq, bədənlə gecə Məscidi- 
Əqsaya getmiş, oradan da fiziki olaraq Meraca yüksəlmişdir. 
Başqa kiçik bir qrup isə bu hər iki hadisənin ruhi olaraq baş 
verdiyini irəli sünnüşdür. Hz.Aişə (r.a.), Həsən Bəsri (r.a.) bu 
ikinci fi kr i müdafiə etmişlər. 651 

Bu iki görüşün bir-birinə zidd olmadığını irəli sürən 
İbni Qəyyim yazır: «Allahın Rəsulunun meracını bizə rəvayət 
edənlər iki qrupa bölünür. Bir qrup meracın ruhi və bədəni 
olaraq gerçəkləşdiyini irəli sürmüşdür. Başqa qrup isə onun 
ruhi olaraq gerçəkləşdiyini, bədənin isə heç bir yerə 
ayrılmadığını bildirmişlər. Ancaq bu ikincilər də meracın 
röyada olduğunu söyləmək istəməmişlər. Sadəcə, felən gecə 
yolçuluğuna (isra) çıxan və sonra göyə yüksələnin (merac) 
hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) ruhu olduğunu və beləliklə, ruhun 
(ancaq) ölümdən sonra şahid olacağı şeyləri gördüyünü 
nəzərdə tutmuşlar. Hz.Peyğəmbərin o zaman olan halı 
(ruhun) ölümdən sonrakı halına bənzəyir... Ancaq, Allahın 
elçisinin İsra (gecə yolçuluğu) zamanı yaşadıqları ruhun 
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ölümdən sonrakı təcrübələrindən daha uca idi və insanın 
yuxusunda gördüyü yuxulardan çox üstün idi... Allahın 
elçisinin göydə qarşılaşdığı peyğəmbərlər isə orada olanların 
bədənlərindən ayrılaraq ora gələn ruhlar idi. Allahın elçisinin 
ruhu isə o, həyatda olarkən ora yüksəlmişdi» 65 " 

İsra (gecə yolçuluğu) və Meracın Qurani-Kərimdəki 
yerinə baxaq. Qurani-Kərimdə ayrıca «İsra» surəsi var. Uca 
Allah (c.c.) bu surənin birinci ayəsində buyurur: 

I Л^у juüdl qa ЫЈ аЛј* j (jl u л 

Ajl ÜjUI qa 4j^)İİ лЈјл. USjIj (_£İ3l 
(İsra, 17/1) 


«Ucalığına sınır olmayan O (Allah) ki, qulunu gecə 
vaxtı ona bir sıra əlamətlərimizi göstərmək üçün 
(Məkkədəki) Məscidi-Həramdan, çevrəsini mübarək 
etdiyimiz Məscidi-Əqsaya götürdü. Çünki, gerçəkdən hər 
şeyi eşidən, hər şeyi görən Odur». 

Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bir sıra hədislərində meraca 
yer verilmişdir: 

Enes (r.a.) rəvayət edir: «Məşhur merac hadisəsində 
Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: «Sonra Cəbrail məni ən 
yaxın səmaya çıxartdı. Qapının açılmasını istədi. 

- O, kimdir? 

- Mən Cəbrailəm. 

- Yanındakı kimdir? 

- Məhəmməd. 

Sonra məni ikinci qat səmaya çıxartdı. Qapının 
açılmasını istədi. 

- O, kimdir? 

- Mən Cəbrailəm. 
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- Yanındakı kimdir? 

- Məhəmməd. 

Üçüncü, dördüncü səmalara yüksəldikcə hər birinin 
qapısında: 

- O, kimdir? 

- Mən Cəbrailəm, sualı və cavabı verilirdi». 653 

Enes (r.a.) rəvayət edir: «Rəsulullah (s.a.s.) belə buyurdu: 
«Meraca çıxarıldığımda mən misdən dırnaqlarla üzlərini və 
kökslərini qaşıyan bir qrupun yanından keçdim. 

- Ey Cəbrail! Bunlar kimlərdir?, - deyə, soruşdum. 

- Bunlar (qeybət etməklə) insanların ətlərini yeyənlər və 
onların şərəf və namusları ilə oynayanlardır». 654 

«Yuxarı çıxmaq», «nərdivan» anlamına gələn meracla 
bağlı ən azı qırx beş səhabə bilgi vermişdir. İmam Buxariyə 
görə meracın süjet xətti belədir: 

«Bir gecə Rəsulullah (s.a.s.) uzanıb yatanda, yuxu ilə 
oyanıqlıq arasında olanda Cəbrail adlı mələk onun yanma 
gəlir və Allah elçisinin köksünü yarıb, qəlbini yuyur. Sonra 
ona çox dəbdəbəli bir minik olan Burakı verir. Onlar 
Kəbədən birinci səmaya çıxırlar. Qoruyucular qapını açırlar, 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) burada onu qarşılayan Adəmi (s.a.s.) 
görür. Sonra ikinci səmaya çıxırlar, burada İsa (s.a.s.) ilə 
Yəhyanı (s.a.s.) görürlər. Üçüncü Səmada Yusifi (s.a.s.), 
dördüncüdə İdrisi (s.a.s.), beşincidə Harunu (s.a.s.), altıncıda 
Musanı (s.a.s.) və yeddincidə İbrahimi (s.a.s.) görürlər. 
İbrahim Peyğəmbər (s.a.s.) kürəyini Beytül-Məmur adlı məs¬ 
cidin divarına söykəyərək dunnuşdur. Onlar Sidrə ağacı ilə 
işarə olunmuş sərhədə çatanda Cəbrail belə deyir: «Əgər mən 
bu sərhədin o biri tərəfinə keçsəm, Allahın ilahi bir təcəllisi 
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ilə yanıb məhv olaram, ancaq sən dəvət olunmuşan, irəli 
get!» 

Cəbrail sərhədin o biri tərəfində olan Sidrə ağacından 
sonra ilahi hüzurun yaxınınadək (Kürsiyə) olan yolu ona 
təsvir edir. Yolu təqib edən Məhəmməd (s.a.s.) bu arada ilahi 
qərar və təqdirləri yazan qələmlərin kağıza sürtünmədən 
yaranan səslərini eşidir. O, buradan başlayaraq Qüdsiyyət 
məkanına girir. Qurani-Kərimə görə aralarında iki yay, ya da 
daha az bir məsafə qalmışdır. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) 
«Təhiyyat»dan ibarət olan bu salamı verir: 

«Müqəddəs, saf və səmimi olan salamlar Allaha aiddir» 

Uca Allah ona belə cavab verir: 

«Ey Nəbi! Salam sənə! Allahın rəhməti və ilahi 
bərəkətləri sənin üzərinə olsun!» 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) belə cavab verir: 

«Bizlərə və Allahın yaxşı iş, hərəkətləri olan saleh 
qullarına salam olsun» 

Qurani-Kərimdə ifadə edildiyi kimi bundan sonra Allah 
quluna vəhy etmək istədiyi şeyi vəhy etdi: «On iki əmri» 
verdi. Eyni şəkildə Musaya (s.a.s.) da on əmr vəhy etmişdi. 
Hədislərdə verilən bilgiyə görə, Allah qulu Məhəmmədə 
(s.a.s.) qarşı çox comərd, səxavətli oldu. Ona üç nemət verdi. 
Allahın birliyinə inanan, hz.Məhəmmədi (s.a.s.) elçi olaraq 
qəbul edən bütün müsəlmanların, əgər günahları varsa, 
Cəhənnəm atəşinə atılmaqla bir müddət cəzalandırıldıqdan 
sonra qurtulacağını müjdələdi. Daha sonra uca Allah səmavi 
ərşində olan ilahi xəzinələrdən əlimizdə olan Quranın ikinci 
surəsinin (Bəqərə) ən sonuncu iki ayəsini bu yolçuluğun bir 
xatirəsi olaraq hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verdi. Daha sonra 
gündəlik beş vaxt namazı müsəlmanlara fərz etdi. ...Dönüş 
yolu üzərində Cəbrail ona cənnəti, orada olan nemətləri, bu 
nemətə layiq görülmüş insanların hallarını göstərdi. Eyni 
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şəkildə Cəhənnəm, burada olan dəhşət və işgəncə halları, bu 
cəzalara layiq görülmüş insanların faciəvi halları göstərildi. 
Səmalardan endirilən hz. Məhəmmədin (s.a.s.) «imam»lıq 
etməsi ilə namaz qılacaqlarını gözləyən bütün peyğəmbərlər 
onu Qüdsdə qarşıladılar. (Artıq onların ilahi vəzifələri sona 
çatmışdı. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) vəzifəsi isə indi başlayırdı). 
Camaat namazından sonra Məkkəyə döndülər. Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) özünü Kəbənin yanında gördü» 655 

Meracla bağlı yuxarıdakı mətndə olan bir sıra 
anlayışlara Quranda da yer verilmişdir: 

(_£jtia3! Iİ.ÜÇ.. JÜç., Aİ_)j oij JlSİj 

UaJ jLaJI İJ U . Ua oj-lLül 

Cillljl (j-a 

(Nəcm, 53/13-18) 

«Və onu bir daha gördü. Ən uzaq nöqtədəki Sidrə 
ağacının yanında. Vəd edilən bağçanın yaxınlığında. 
Bilinməyən bir parlaqlığın çevrəsini əhatə etdiyi Sidrə 
ağacının yanında. (Diqqət edin) gözü nə çaşdı, nə də başqa 
yönə çevrildi. Və o, gerçəkdən də Rəbbinin ən möhtəşəm 
simvollarından bir qismini gördü». 

jt (jlıojjİ t—ılİ (jlÜs. Jüa 

(Nəcm, 53/8-9) 

«... Və sonra yaxınlaşaraq yanma gəldi. Aralarında iki 
yay məsafəsi qalana qədər, hətta, daha da yaxınına». 

Meracla bağlı diqqəti çəkən məsələlərdən biri də 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Merac gecəsi niyə məhz səkkiz 
peyğəmbərlə görüşməsidir. Təfsirçilərə görə, bu səkkiz 
peyğəmbərlə hz.Məhəmmədin (s.a.s.) həyatı arasında 
oxşarlıqlar var. Suheyli bu oxşarlıqları belə sıralayır: 


655 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, c. I, s. 134-139. 
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- Adəm (s.a.s.) Allahın yanında, onun mütləq himayəsində 
böyüdü. Şeytan onu buradan uzaqlaşdırdı. Hz. Məhəmməd 
(s.a.s.) isə Allahın evi (Kəbə) yanında doğuldu, böyüdü, şeytan 
ruhlu həmşəhərliləri onu hicrətə məcbur etdi; 

- Yəhya (s.a.s.) və İsa (s.a.s.) yəhudilərin sərt 
münasibəti ilə üzləşdi, onları öldürmək istədilər. 
Hz.Məhəmməd də (s.a.s.) yəhudilərin sui-qəsdinə məruz 
qaldı; 

- Yusifə (s.a.s.) qardaşları zülm etdi. Yusif (s.a.s.) 
onları əfv etdi. Hz.Məhəmməd də (s.a.s.) Məkkə fəthindən 
sonra müşrikləri əfv etdi; 

- İdris (s.a.s.) peyğəmbər ilk dəfə qələmdən istifadə 
etmişdir. Hz.Məhəmməd (s.a.s.) də müxtəlif ölkələrin hökm¬ 
darlarına məktublar göndərmişdir; 

- Harun (s.a.s.) mənsub olduğu xalqın sevgisini 
qazanmışdır. Sonralar ərəblər də Hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
sevmişlər; 

- Allah Musaya (s.a.s.) bütpərəstlərlə savaşmağı əmr 
etmişdir. Hz.Məhəmmədə (s.a.s.) də eyni şey əmr edilmişdir; 

- İbrahim (s.a.s.) səmada Kəbənin üzərində olan 
«Beytül-Məmurun» yanında dayanmışdır. O, Kəbəni yenidən 
təmir etmişdir». 656 

Professor Məhəmməd Həmidullah isə bu məsələyə 
fərqli yanaşmışdır. Ona görə, bu səkkiz peyğəmbərin hər biri 
ayrılıqda merac hadisəsini yaşamışdır. Bəs onların meracla 
şərəflənmələrinin səbəbi nədir? Alim bunu belə izah etmişdir: 

- Adəm (s.a.s.) peyğəmbər sədaqət və təslimiyyəti 
təmsil edir; 

- Yəhya (s.a.s.) və İsa (s.a.s.) yumşaqlığı ilə seçilirlər, 
düşmənləri belə sevməyi öyrədirlər; 
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- Yusif (s.a.s.) peyğəmbər insanı başdan çıxaran 
təklifləri rədd edir, namus və həyasını qoruyur; 

- İdris (s.a.s.) peyğəmbər yazını icad etməklə elm və 
mədəniyyətin inkişafına yardım edir; 

- Harun (s.a.s.) peyğəmbər insanların ruhi-mənəvi, 
ibadət həyatına yön verir; 

- Musa (s.a.s.) peyğəmbər bütpərəstliyə qarşı mübarizə 
aparır, Allahın birliyi uğrunda savaşır; 

- İbrahim (s.a.s.) peyğəmbər Allahın birliyini hər 
şeydən üstün tutur, bu yolda oğlunu qurban kəsməyə, oda 
atılmağa razı olur. 

Hz.Məhəmməd (s.a.s.) isə adları çəkilən 
peyğəmbərlərin ayrılıqda üzərlərinə götürdükləri məsələlərin 
hamısını cəm olaraq bir yerdə özündə birləşdirmişdir, bu 
üstün özəllikləri yaşamışdır. 657 

MERACIN ÜÇ NEMƏTİ 

İndi Meracın canı olan üç neməti önə çıxaraq. 
Bunlardan biri gündəlik beş vaxt namazın qılınmasının 
buyrulmasıdır. Gerçəkdən namaz bir nemətdir, islamın beş 
təməlindən biridir, hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) sözləri ilə desək, 
namaz dinin dirəyidir, namaz möminin meracıdır, namaz hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) gözünün nurudur. 

İkinci nemət hz.Məhəmmədə (s.a.s.) on buyruğun 
verilməsidir: 

- Ancaq Allaha ibadət edin; 

- Ana və ataya qarşı yaxşı davranın; 

- Qohumlara, yoxsullara, yolda çarəsiz qalanlara 
haqqını verin; 

- İsraf etməyin, xəsis olmayın; 


657 Muhammed Hamidullah, İslam peyğamberi, göstərilən qaynaq, c. I, s. 137-138. 

508 





- Ruzi qorxusu ilə övladlarınızı öldürməyin; 

- Zinaya yaxınlaşmayın; 

- Haqsız olaraq bir kimsəni öldürməyin; 

- Yetimin malına toxunmayın; 

- Verdiyiniz söz və vədi yerinə yetirin, ölçüdə, çəkidə 
düz olun; 

- Bilmədiyiniz məsələnin arxasınca düşməyin, qürur və 
təkəbbürlə yeriməyin. 

HƏZRƏT MUSAYA (s.a.s.) VERİLƏN 
ON BUYRUQ 

İndi də hz. Musaya (s.a.s.) verilən on buyruğa baxaq: 

- Allahdan başqa ilahın olmayacaq; 

- Özünə büt düzəldib, rəsm çəkməyəcəksən, onlara itaət 
etməyəcəksən; 

- Allahın adını boş yerə çəkməyəcəksən; 

- İstirahət günü müəyyən etməyi yadında saxla; 

- Atana və anana hönnət et; 

- İnsan öldürmə; 

- Zina etmə; 

- Oğurluq etmə; 

- Yalandan şahidlik etmə; 

- Qonşunun, yaxınının ev və ocağına əsla göz dikmə. 
Qonşu və yaxınının arvadına göz dikmə. Onların nə kişi, nə 
də qadın xidmətçisinə, nə öküzünə, nə eşşəyinə, nə də 
qonşuna aid hər hansı bir şeyə göz dikmə». 658 

Bu buyruqların hər biri insanlıq üçün bir nemətdir. 
Bunlar insanın fitrətinə uyğun fəaliyyət göstərməsinin 
prinsipləridir. 
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Merac gecəsi hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verilən üçüncü 
nemət Qurani-Kərimin Bəqərə surəsinin son iki ayəsində 
ifadə edilmişdir: 

AjSjbCaj aJULj (јла! j Gj (J _ј*јо^)Һ ^јл! 

ЖЈ1 UkLfj 1JİÜJ Al’Jj J* it ÜjÜ V aJİ-jj аЖј 

; -ш Л U Ф 14 İL.J V) Loİj 4211 £jJ£j V. ju^l ^ЫЈј bjj 

Ijjlc- (ЈлКј V J Üjj üUaukİ jf ' "'y «* jjl IjJäIjj V Ujj dlIuuSl lia 
<j iH OÜa V Ua \ ll/ak*ı Vj üjj 11 \Jä (_јл JıC- AlliaK UaS 

^Зс. ÜQLailİ ÜV^-a düt 1 xaKjlj Ul jic-lj ÜO LİC.İJ 

üdjii^ı 

(Bəqərə, 2/285-286) 


«O Rəsul da Rəbbindən ona endirilmə iman etdi, 
mömin kimsələr də. Bütün bunlar Allaha, mələklərinə, 
kitablarına, rəsullarına inandılar. Onun elçilərindən heç biri 
arasında fərq qoymazlar. Eşitdik və itaət etdik. Bizi bağışla, 
ey Rəbbimiz! Dönüş ancaq sənədir. Allah heç kimsəyə daşıya 
biləcəyindən daha çoxunu yükləməz. İnsanın etdiyi hər 
yaxşılıq öz lehinə, hər pislik də öz əleyhinədir. Ey Rəbbimiz! 
Unudaraq və ya bilmədən xəta etsək, bizi mühakimə etmə! 
Ey Rəbbimiz! Bizdən öncəkilərə yüklədiyin kimi bizə də ağır 
yüklər yükləmə! Ey Rəbbimiz! Gücümüz çatmayan yükləri 
bizə yükləmə! Günahlarımızı bağışla, bizi bağışla və 
rəhmətini yağdır üstümüzə! Sən uca Mövlamızsan, həqiqəti 
inkar edən topluma qarşı bizə yardım et!». 

Merac gecəsində verilmiş və bu iki ayədə təsbit 
olunmuş nemətlərin dəyəri çox böyükdür. Uca Allah (c.c.) bir 
yandan imanın şərtlərini müəyyən edir, Allahın (c.c.) dininə 
və peyğəmbərlərinə doğru münasibətin prinsiplərini 
açıqlayır, dinlərarası əlaqələrin əsaslarını göstərir, insanları 
bir-birinin haqq, hüquq və inanclarına hörmət etməyə çağırır, 
başqa yöndən isə insanı ağır bir yükdən xilas edir. Uca Allah 
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(с.с.) insana buyurur ki, mən sənə gücün çatmadığı yükü 
yükləmərəm. Deməli, hər kəs bacardığı, gücü çatdığı ölçüdə 
dinə xidmət göstərib qurtula bilər. 

Biz demişdik ki, Merac hz.Məhəmmədin (s.a.s.) ilahi 
rəhmətlə, ilahi bərəkətlə ən çox nurlandığı gecələrdən 
biridir, birincisidir. Hz.Nizami bu gerçəkliyi nəzərə 
alaraq bu gecənin nurunu, önəmini «günəş», «ay», 
«merac gecəsinin təxti», «bu təxtdə oturmuş 
hz.Məhəmməd», «kəmər», «tac» kimi işıq, güc, 
hakimiyyət ifadə edən sözlərlə bildirmişdir. 

Hz.Nizami bu sözləri təsadüfən seçməyib. Çünki Merac 
gecəsi bir sıra ciddi nəticələr yaratdı. Hər şeydən öncə Merac 
hz. Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyinin, nübüwətin 
ayrılmaz tərkib hissəsidir. Merac gecəsini inkar etmək hz.Mə- 
həmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyini, bu yolla dini, nəticədə isə 
Allahı (c.c.) inkar etmək deməkdir. Peyğəmbərlik də insan 
gücündən kənar, ilahi qaynaqlı, qeybi mənalardan biridir. Ona 
görə də möcüzələr, ayrıca olaraq Merac gecəsi peyğəmbərliyin 
mahiyyəti ilə bağlıdır. 

Uca Allah (c.c.) Merac gecəsi ilə hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) gücləndirdi, onu şərəfləndirdi. O gecəyə qədər 
hz.Məhəmməd (s.a.s.) dini inkar edənlərdən saysız 
əziyyətlər görmüşdü. Taifdə ona qarşı böyük haqsızlıq 
edilmişdi. Bu çətin anlarda uca Allah (c.c.) onu İsra və 
Meracla şərəfləndirdi, ona yeni güc verdi, hz.Nizaminin 
sözləri ilə desək, ona «təxt», «tac» verdi. 

İsra və Merac yolçuluğunda Məscidi-Əqsanın məkan 
olaraq seçilməsi bu yerin Allah yanındakı dəyərini göstərir. 
Bu həm də o mənaya gəlir ki, islam «... Qüdsü mənəvi yurd 
etmiş öncəki peyğəmbərlər tərəfindən təbliğ edilən eyni ilahi 
mesajın bir davamıdır.... Onun bu bağlamda zikr edilən 
başqa peyğəmbərlərlə qarşılaşması da eyni görüşün 
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simvoludur. İsra sırasında hz.Peyğəmbərin (s.a.s.) Məscidi- 
Əqsada başqa bütün peyğəmbərlərə namaz qıldırdığını 
söyləyən məşhur hədislər hz.Peyğəmbər (s.a.s.) tərəfindən 
təbliğ edilən islamın insanın dini inkişafının tamamlanmasını 
və mükəmməlliyə çatmasını təmsil etdiyi və hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) Allahın elçilərinin sonuncusu və ən böyüyü olduğu 
inancını məcazi bir şəkildə ifadə etməkdədir». 659 

HƏZRƏT NİZAMİYƏ GÖRƏ MERACIN DƏYƏRİ 

Bir anlıq hz.Nizaminin beytinə baxaq. Şair hz. 
Məhəmmədi (s.a.s.) Merac gecəsi böyük bir əzəmət içində 
təqdim edir. Ən nurlu gecədə hz.Məhəmməd (s.a.s.) bu 
şanlı gecənin taxtında əyləşib. Beytdə «taxt» hz. 
Məhəmmədin (s.a.s.) peyğəmbərliyini təmsil edir. Şair 
artıq başqa peyğəmbərlərin ilahi vəzifələrinin 
(peyğəmbərliyin) başa çatdığını, indi son, ən kamil dinin 
və son peyğəmbərin gəldiyini göstərmək üçün onu 
başında tac, belində kəmər olaraq təsvir edir. Peyğəmbəri 
Allah (c.c.) seçdiyindən, peyğəmbərlik ilahi qaynaqlı bir 
anlayış olduğundan uca Allah (c.c.) hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) öz yanma çağırır, onun yanma mələk göndərir, 
ayrıca vaxt (merac), ayrıca yol müəyyən edir, ona 
peyğəmbərlik taxtını, tac və kəmərini verir. 

Uca Allah bu son peyğəmbərinə möhtəşəm bir təq¬ 
dimetmə mərasimi təşkil edir, ona önəmli nemətlər verir. 
Hz.Nizami «təxt», «merac gecəsi», «kəmər», «tac» 
anlayışları ilə bu gecənin dəyərini gözəl anlatmışdır. 
«Təxt»in, «tac»ın, «kəmər»in başqa peyğəmbərlərdən 
alınıb ona verilməsi də bütün peyğəmbərlərin eyni yükü, 
eyni ilahi vəzifəni daşıdıqlarının açıq bir əlamətidir. Bu 
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gecədə peyğəmbərlər bir araya gəlir, hz.Məhəmmədi 
(s.a.s.) qarşdayırlar və uca Allah (c.c.) nemət olaraq 
bütün elçilərin Allahın (c.c.) peyğəmbəri olduqlarına 
inanmağı imanın əsaslarından biri kimi buyurur. 

Əslində, peyğəmbərlərə münasibətdə bu görüşün qəbul 
edilməsi məsələlərin həllinə geniş yol açır. Allahın (c.c.) 
ədaləti bir daha özünü göstərir. Son peyğəmbərlik 
hz.Məhəmmədə (s.a.s.) verilir, öncəkilərin də 
peyğəmbərliyi iman əsası kimi təsbit olunur. 

Hz.Nizaminin beytində diqqəti çəkən məsələlərdən biri 
də budur ki, şair bu qeyri-adi gecəni, müxtəlif yanaşmalara 
səbəb olan gecəni son dərəcə əyani detallarla, obrazlarla təq¬ 
dim etmişdir. Bizcə, bunun səbəbi şairin qavranılması çətin 
olan meracı, ideyanı, bu gecənin mahiyyətini daha açıq bir 
biçimdə anlatmaq istəyidir. 

Şair bu obrazlılığı sonrakı beytdə də davam etdirir. 
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İYİRMİ ÜÇÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

O, DARALMIŞ NƏFƏSƏ GENİŞ YOL AÇDI 

Hz.Nizami nətin iyirmi üçüncü beytində deyir: 

I j ı_>Jj (jjiai öJİj 

lJUa! J) 

Daralmış nəfəsə geniş yol açıb (fərəhlik verib) 

O, ulduza (bənzər) atını nalladı. 660 

Bu beytdə də bir neçə məsələ öz əksini tapıb. Şair 
hz.Məhəmmədin (s.a.s.) meracdan öncəki vəziyyəti ilə son¬ 
rakı halını bir növ müqayisə edib. Şair «daralmış nəfəs» 
(«nəfəse - təng») deyərkən hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
sıxıntılarına, ona qarşı olan saysız haqsızlıqlara işarə edib. 
Ancaq merac gecəsi onu şərəfləndirdiyindən, onun Allah 
(c.c.) yanındakı dəyərini göstərdiyindən o darlıqdan qurtarır, 
fərəhlənir, güclənir və ilahi vəzifəni yerinə yetirərkən 
qarşılaşacağı çətinlikləri məğlub etmək üçün sonsuz bir inam, 
ilahi dəstək qazanır. O, bu nurlu gecədən hicrət edir, hicrətin 
məşəqqətlərinə dözür, fədakarlığı hesabına ən çətin vəzifələri 
belə yerinə yetirir. Buradan anlaşılan odur ki, «merac 
neməti», «merac nuru» təkcə hz.Məhəmmədi (s.a.s.) bu 
gecəyədək olan sıxıntılardan qurtarmaq, onu 
gücləndirmək üçün deyil, həm də hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
gələcək böyük mübarizələrə hazırlamaq üçündür. İrəlidə 
hicrət, aclıq, müharibələr, ölüm var. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) bu çətinlikləri məğlub etdi və Məkkə fəth olundu. 
Bu həm də Merac gecəsinin bərəkəti hesabına baş verdi. 

Şair bu beytdə həm də hz.Məhəmmədin (s.a.s.) Allah 
(c.c.) sevgisini obrazlı bir dillə ifadə edib. Hz.Məhəmməd 
(s.a.s.) uca Allahın (c.c.) yanma tələsir, «ulduza bənzər atını 
nallayır», ona qovuşmaq istəyir. Hz.Məhəmmədin (s.a.s.) bu 
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istəyini, sevgisini «ulduza bənzər at»ın sürəti dəqiq ifadə 
edir. Merac qeyri-adi bir gecədir. Şairin seçdiyi obrazlar da 
bu gecənin adına uyğundur. Ulduz kimi işıqlı, ulduz kimi 
sürətli at və çox az zaman içində, nurlu bir gecədə baş verən 
sürətli hadisələr. 

Hz.Nizami meracla hz.Məhəmmədin (s.a.s.) həyatında, 
peyğəmbərliyində yeni bir mərhələnin başlandığını bildinniş, 
meracdan öncəki mərhələ ilə sonrakı dönəmin xarakterini 
«daralmış nəfəs» (birinci mərhələ), «geniş yol açıb» (əslində 
«fərəhlik verib»), «ulduza bənzər atını nallayıb» (ikinci 
mərhələ) obrazlı deyimləri ilə ifadə etmişdir. 
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İYİRMİ DÖRDÜNCÜ BEYTİN ŞƏRHİ: 

SÖZ SÜVARİLƏRİ ONUN QAYITMAĞINI 
GÖZLƏDİLƏR 

Hz.Nizami iyirmi dördüncü beytdə hz.Məhəmmədin 
(s.a.s.) merac gecəsinin bərəkətini təsvir etmək istəyən 
şairlərin bu hadisə qarşısındakı hallarını ifadə etmişdir: 

dimj (_£İ_j (_ЈлЈЛл1 jb jl 
ClboıAj (jLI 

Onun qayıtmağını gözləyən söz süvariləri 

Yedəklərində boz at ayaq döydülər. 661 

Şair hz.Məhəmmədin (s.a.s.) merac gecəsini təsvir 
etmək istəyən şairləri «söz süvariləri» adlandırır. Bu «söz 
atlıları» merac gecəsindən vəcdə gələrək ilhamlarının və 
qələmlərinin («boz at») gücü ilə bu gecənin bərəkətini bədii 
sözlə ifadə etməyə çalışırlar. Hz.Nizami bu beytdə 
«yedəklərində boz at ayaq döydülər» misrası ilə şairlərin 
həsrətini, meracdan yazmağın çətin olduğunu, onların bu 
gecənin bərəkətini ifadə etmək üçün uyğun söz 
axtardığını, bunun üçün çox çalışdıqlarını obrazlı 
biçimdə ifadə etmişdir. Hz.Nizami şair ilhamını, şair 
qələmini «boz ata» bənzədərək bir yandan öncəki 
beytlərlə uyğunluq yaratmış (öncəki beyt: «Hz. 
Məhəmməd (s.a.s.) ulduza bənzər atını nalladı»), başqa 
yöndən isə «boz atla» şair ilhamının xarakterini ifadə 
etmişdir. 

Şair ilhamı bir hadisənin təsirindən (bu mətndə merac 
gecəsindən) boz at kimi şahə qalxır, vəcdə gəlir, sahibini - 
söz axtaran şairi mənzil başına çatdırır (yəni ona gözəl sözlər, 
obrazlı deyimlər bəxş edir). 


/,fl Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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Şairlər merac gecəsinin şanına uyğun söz tapmaq üçün 
günlərlə «boz at» yedəklərində ayaq döydülər. Həm merac 
gecəsi, həm də bu gecənin şərəfini təsvir etmək istəyən 
şairlərin halı incə bədii üslubla ifadə edilmişdir. Gözümüz 
önündə belə bir səhnə canlanır: Hz.Məhəmməd (s.a.s.) çox 
önəmli müjdə gətinnək üçün ulduza bənzəyən, parlaq, sürətli, 
gözəl atını nallayaraq uca Allahın (c.c.) hüzuruna gedir. Onun 
hansı xəbərlə gələcəyini həsrətlə gözləyən, qayıdışını ilk 
görmək istəyən, bu gecənin şərəfinə ilk şeir yazmaq istəyən 
şairlər boz at yedəyində (vəcdə gəlmiş ilhamı və qələmi ilə) 
onu gözləyirlər. 
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İYİRMİ BEŞİNCİ BEYTİN ŞƏRHİ: 
NİZAMİYƏ YALNIZ YƏHƏR DAŞIMAQ 
QİSMƏT OLDU 

Hz.Nizami nətin sonuncu beytində də «at», «yəhər» 
obrazlarından istifadə edərək təvazökarlıqla öz gördüyü işi 
təqdim etmişdir: 

Лјјојј ^j-aLaİJ JjLI ı_£j 
Лјјојј (j-aliäj Aj AjjJülc. 

(Səhərin) boz atının yürüşü axıra çatarkən 

Nizamiyə yalnız yəhər daşımaq qismət oldu. 662 

Hz.Nizamiyədək çox şairlər hz.Məhəmmədin (s.a.s.) 
meracına şeirlər yazdılar. Meracla bağlı bütün gözəl sözlər 
deyilmişdir. Şair deyir ki, o, bu gecənin tərifində gecikmişdir. 
Beytdəki «Nizamiyə yalnız yəhər daşımaq qismət oldu» 
misrası həm meracın böyüklüyünü, həm Nizamidən öncə bu 
mövzuda əsərlər yazıldığını, həm də hz. Nizaminin 
təvazökarlığını dəqiq ifadə edir. 

Hz.Nizami uca Allahı (c.c.) tanıyan, ona iman gətirən, 
qadir Allahın (c.c.) sevimli elçisi hz.Məhəmmədi (s.a.s.) 
sevən, onun yolu ilə gedən bir şairdir. Hz.Nizami şərh olunan 
nətində uca Allahı (c.c.) insana, insanı da Allaha (c.c.) 
sevdirmişdir. 

Biz də eyni yolla gedərək hz.Nizaminin düşüncəsinin 
işığında uca Allahı (c.c.), onun sevimli peyğəmbərini 
insanlara tanıtmaq istədik. Ancaq bizə də yalnız cilov tutmaq 
qismət oldu. 


662 Nizami Gəncəvi, Sirlər xəzinəsi, göstərilən qaynaq, s. 26. 
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D U A 

Ey qüdrət, hökm və hikmət sahibi olan Allahım! 
Sənin şanına, mübarək elçin hz. Məhəmmədin (s.a.s.) 
şərəfinə, uca Allaha imanla bağlı olan hz.Nizaminin adına 
layiq bir əsər yazmağa çalışdım. Qüsurlarıma görə məni 
bağışla! Keçmiş və gələcək günahlarımı əfv et! Sənin uca 
adına layiq yeni əsərlər yazmaq üçün mənə güc ver! 
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Əziz, fədakar anam Adilə xanımın, 
Uca Allahın seçdiyi Vəfa xanımın 
adına ithaf edirəm. 


Bu əsər Nizaminin məqsəd və hədəflərinə çox böyük 
xidmət edəcək, onun ruhunu şad edəcək şəkildə səmimiyyətlə, 
əzmlə, səbirlə, imanla, ixlasla, dərin düşüncə ilə, doğru 
niyyətlə, insan və vətən sevgisi ilə, böyük yaradıcılıqla, zən¬ 
gin elmi qaynaqlarla, əngin qavrayışla və böyük diqqətlə 
yazılmışdır. 

Nizami hz. Peyğəmbəri anlatmaq üçün çox canalıcı 
məsələlərə toxunmuş, bunun üçün ən önəmli simvolları 
seçmiş və onlara nəhəng bir siyəri-Nəbi yükləmişdir. 

Müəllif, Nizamini çox doğru anlamış, şairin demək 
istədiyini qavramış, onunla ruhən bütünləşmiş, onun şifrələrini 
açmış, yaradıcılığının məna və məzmununu dərindən 
öyrənmiş, bunları ən gözəl biçimdə ifadə etmişdir. 

Böyük bir vəchlə, iştiyaqla, şövqlə oxuduğum bu əsərin 
sahibini ürəkdən təbrik edir, gerçək bir Peyğəmbər aşiqi 
olduğuna şahidliyimi bildirir və Allahdan ona çoxsaylı belə 
əsərlər yazmağı nəsib etməsini diləyirəm. 

Öpürəm səni, mənim əzizim. Səninlə tanış olmaq 
şərəfdir mənə, bundan başqa nə deyim sənə! 

Prof dr. Abdullah Kahraman 
15. 06. 2006. 
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